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Yorwort.

Der zweite Band enthilt die Zeitrechnung der Juden, der Natur-
vilker, der Romer und Griechen, sowie Nachtriige zum I. Bande. Ich
habe mich bemiiht, alle Kapitel auf den Stand der heutigen Forschung
zu bringen. Bei der romischen und griechischen Zeitrechnung ist gegen-
wiirtig Literatur und Material auBerordentlich umfangreich ; der Kenner
wird schitzen, wieviel Zeit und Mithe ich auf das Studium beider ver-
wendet habe. Die einzelnen chronologischen Systeme glaubte ich ihrem
Wesen nach auseinandersetzen zu sollen; dadurch wird dem Anfénger
oder dem der Sache ferner Stehenden viel Zeit erspart und er davor
behiitet, einzelnen Aufstellungen, die ofters mit nicht geringem Selbst-
bewubtsein zutage getreten sind, einseitig zuviel Vertrauen zu
schenken. Meine Kritik bei der Darstellung dieser Systeme wird
der Leser nicht vermissen, nur habe ich sie in eine milde Form
oekleidet. Duldsamkeit ist anf den Gebieten der romischen und
griechischen Zeitrechnung angebracht; denn in manchen Punkten
bilden die Ansichten meiner Meinung nach gegenwiirtig noch einen
Streit um des Kaisers Bart. Dies gilt namentlich von der romischen
Zeitrechnung, weniger von der griechischen, in welcher es entschieden
zu tagen beginnt. Was in den Quellen steht, habe ich der Haupt-
sache nach in den Anmerkungen gebracht; alles konnte ich freilich
nicht zitieren. In dem Kapitel von der jiidischen Zeitrechnung habe ich
die Bibelstellen ausfithrlicher als es sonst geschieht, wiedergegeben,
da ich von der Mutmabung ausging, daf dem bei weitem griBeren
Teile der Leser des Buchs zwar die lateinischen und griechischen
Autoren leicht, die biblischen Biicher aber seltener zur Hand sein
werden. Auf den ersten Blick befremdend mag sein, daf zwischen
der jiidischen und romischen Zeitrechnung die der Naturvilker ein-
geschoben ist. Liest man aber die Kapitel hintereinander, so wird
die damit verbundene Absicht klar werden. — Bei der Herstellung
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|AY Vorwort.

des Werkes habe ich mir in einigen Punkten den Rat bewdhrter
Sachkenner eingeholt; so bin ich Herrn Prof. Scairer () fiir seine Be-
merkung zu meiner jiidischen Zeitrechnung, Herrn Prof. Dessav fiir
solche zur romischen, und Herrn Prof. Kircuxer fir mehrere zur
griechischen zu Dank verpflichtet; anferdem haben mich Herr
Prof. E. F. Biscuorr und Herr D. Smersky in einigen Fragen unter-
stiitzt. Ich spreche hier allen genannten Herren meinen besten Dank
aus.  SchlieBlich danke ich S. Exz. dem Herrn Staatssekretir
M. v. Trrervaxy verbindlichst fir die Anzeige mehrerer Druckfehler
sowie sachlicher Erginzungen zum 1. Bande (zur arabischen und
tiirkischen Zeitrechnung), die in den ,Nachtrigen* aufgenommen
worden sind. Die sonstigen Mitteilungen in den ,Nachtrigen® be-
treffen meist Forschungsresultate, die mir seit dem Erscheinen des
1. Bandes (1906) bekannt geworden oder durch die inzwischen ver-
sifentlichte Literatur hinzungekommen sind.

Der III., das Handbuch abschliefende Band wird das Zeit-
rechnungswesen von Kleinasien, Syrien, Makedonien, sowie jenes der
orientalischen Christen (Kopten, Abessinier, Byzantiner, Armenier u. a.),
ferner die germanische und nordlindische Zeitrechnung und die des
abendlindischen christlichen Mittelalters und der neueren Zeit zum
Gegenstande haben; das Erscheinen dieses Bandes wird nach Miglich-
keit gefordert werden.

Berlin, im April 1911.

Der Verfasser.
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Zusitze,

Zu S. 117: E. Mauer, Der Sabbat, seine etymol. u. chronolog. his_.'m'. Bedeutuny
Zeitschr. d. deutsch. morgenl. Ges. LXII, 1908, S. 33—:9,.- ol N

Zu S. 290: P. Viresg, Cronologia Romana, vol. 1: Il Calendario Flavio (450—a65
varr.), parte prima, Roma 1908. \ . :

Zu 8. 578—5H85: Die Dezimalstelle beim Datum des Sommersolstiz bezieht Sl(:'h
bereits auf Athener Zeit, indem zu dem Greenwicher l)am-m df("
Meridiandifferenz -+ 0,07 Tage hinzugerechnet ist. Danach ist die
Bemerkung S. 385 zn korrigieren.

n mir erst bei Abschluff des vor-

i id orgenannten Schriften wurde
el zum 111. Bd.

liegenden Bandes bekannt; ich komme auf dieselben im Anhange
mit einigen Bemerkungen zuriick.

VIIL Kapitel !

L]
Zeitrechnung der Juden.
§ 137. VYorbemerkung,

Fiir die Darstellung des Zeitrechnungswesens der Juden kann
als maBgebend die historische Entwicklungsart betrachtet werden,
welche das Hauptprinzip des jiidischen Kalenders, die Neumond-
bestimmung, erfahren hat. In der alten Zeit ist die Regulierung des
Jahres, dig Ermittlang der Festzeiten usw. noch ganz an die
faktische Beobachtung der ersten Neumondsichel gekniipft; die Zeugen-
aussage bildet bei der Neumondfestsetzung die Hauptsache. Dieses
empirische Verfahren wird erst in der Zeit der Riickkehr der Exu-
lanten ans der babylonischen Gefangenschaft, mit der Titigkeit Esras,
durchbrochen, indem man nun auch Versuche macht, die Neumonde
durch Rechnung voraunszubestimmen. Die Entscheidung durch Zeugen-
aussage bleibt aber in dieser Epoche noch vorwiegend, bis zur Zeit
des Rabbi Jupa I (170 n. Chr.), von wo ab die Neumondbestimmung
mittels Rechnung immer mehr den Vorrang gewinnt. SchlieBlich
verliert die Empirie allen Boden in der Zeit bis auf Hrmuuen II. (359
n. Chr.), in welche oder frithere Zeit viele die Einfilhrung eines festen
Kalenders setzen. GemiB diesen drei Abstufungen werden wir also
in dem Entwicklungsgange der jiidischen Zeitrechnung drei Epochen
zu unterscheiden haben: die mosaische Zeitrechnung bis auf Esra,
die Periode von Esra bis auf R. Jupa I, und die Zeit von letzteren
bis zur Verbreitung des festen Kalenders; hieran wird sich noch eine
Betrachtung der technischen KEinrichtungen dieses festen Kalenders
schlieBen miissen, welcher jetzt noch bei den Juden iiblich ist.

A) Die altjiidische Zeitrechnung bis auf Esra.
§ 138. Tagesheginn und Tageseinteilung.

Die Quelle, aus welcher man auf die Beschaffenheit der Zeit-
rechnung in der ersten Periode, welche von der Besitzergreifung des

Ginzel, Chronologie IT, 1



2 VIIL Kapitel. Zeitrechnung der Juden.

Landes Kanaan bis zum Ende des 6. Jahrh. v. Chr. reicht, schlieBen
kann, wird groBtenteils nur durch die Biicher des Alten Testaments
gebildet. Die Nachrichten, welche man diesen Schriften in Beziehung
auf Tagesteilung, Monate, Jahreszeiten, Jahrform usw. entnehmen
muf, flieBen ziemlich spiirlich oder entbehrén an manchen Stellen
der entscheidenden Klarheit. Leider haben auch die archiiologischen
Funde der Neuzeit noch kein Licht in die altjiidische Zeitrechnung
gebracht, den Nachweis der kanaaniischen Monatsnamen ausgenomimen.
Die Schliisse, die man auf die Zeitrechnung der in Rede stehenden
alten Epoche machen kann, sind also notwendigerweise auch heute
noch in einigen Punkten unsicher und hypothetisch.

Was zuerst die Zeit des Tagesbeginns bei den Israeliten
der alten Zeit betrifft, so muB darauf hingewiesen werden, daB in
der jiidischen Zeitrechnung an dem Hauptgrundsatz festgehalten wird,
den Monat mit dem sichtbaren Neumonde zu beginnen, d. h. mit dem
Zeitpunkte, wann nach dem wahren Neumonde die feine Mondsichel
dem freien Auge zum erstenmal wieder sichtbar wird. Dieser Zeit-
punkt kann naturgemdf nur der Abend sein: wenn man also den
ersten Tag des Monats mit dem Abend (wenn sich die Sichel tief am
Westhorizonte zeigte) begonnen hat, mubten folgerichtig auch
alle anderen Tage des Monats mit dem Abend begonnen werden.
Hieraus ergibt sich bei den Israeliten, fiir welche der Mond der Haupt-
zeitmesser war, der Tagesbeginn mit dem Abend von selbst. Dies
bestiitigen zahlreiche Stellen aus der Bibel, aus denen hervorgeht,
daB von Abend zu Abend gerechnet wurde!, daf also der Tag zur
vorhergegangenen Nacht hinzugehirte. Auch geht dieser Gebrauch
aus der Bestimmung itber den Sabbat, diesen Tag von Abend zu
Abend zu feiern, und aus den Festsetzungen iiber einzelne Feste her-
vor?: desgleichen nahmen die Tage der Unreinheit mit Sonnenunter-
gang ihr Ende usw. Man muB aber nicht glauben, daf diese Art des
Tagesbeginns, d.h. daf die Nacht oder der Abend zuerst, und dann
der Tag genannt wird, die alleinige der biblischen Biicher sei. Es
gibt anderseits verschiedene Stellen, wo zuerst der Tag und dann
die Nacht genannt wird, aus denen man also schlieBen kinnte, dafl
man den Tag mit dem Morgen begonnen habe. Nach Ebp. Koxia, der
diese verschiedenen Stellen neuerdings kritisch untersucht hat? scheint

1) Z. B. Levit. XXIIT 32: Von diesem Abend bis zum niichsten Abend sollt
ihr den euch befohlenen Ruhetag einhalten. [Die hier und im folgenden in Be-
tracht kommenden Bibelstellen zitiere ich nach Nowacks Handkommentar £. A.T.]

9) Z.B. Exod. XIT 18: Tm ersten Monat am 14. Tage des Monats, am Abend,
sollt ihr ungesiiuerte Brote essen bis zum 21. Tage des Monats am Abend.

3) Kalenderfragen tm althebréischen Schrifttum ( Zeitschr. d. deutsch. morgenl.
Ges., LX. Bd., 1906, S. 606—612).

§ 188, Tagesbeginn und Tageseinteilung. . 3

es sogar, daB der Gebrauch, den biirgerlichen Tag vom Abendanbruch
an zu rechnen, erst in denjenigen Schriften des Alten Testaments
besonders hervortritt, die ihrer Entstehung nach #schon in die
spiitere Zeit gehoren (wie in den Biichern Samuels, der Konige, der
Propheten u. a.). Eine Entscheidung dariiber, ob urspriinglich der
Tagesbeginn mit dem Morgen etwa gebriuchlich war, ist avegen der
Unbestimmtheit, die der volkstimliche Sprachgebrauch mit sich
bringt?, kaum zu treffen. Da in der iltesten Zeit bei den Israeliten
die Begriffe iiber die Zeitelemente noch unsicher waren und sich erst
mit der Zeit entwickelten — wie bei den meisten Vilkern, — so kann
man sich immerhin denken, daB sich die (urspriinglich fehlende) Defi-
nition eines bestimmten Tagesanfanges erst spiter, mit der SeBhaftig-
keit der Stimme und der Ausbreitung des Handels, bei den Israeliten
eingebiirge®t hat. Obwohl der Anfang des Tages mit Abends fiir
Altisrael ganz natiirlich ist, haben einige doch Spuren einer Tages-
zihlung -von Morgen zu Morgen schon in den ltesten Zeiten finden
wollen: dies soll aus den ersten Schipfungsberichten® hervorgehen;
letztere hgtten ihr Fundament in der babylonischen Kosmologie, und
die Babylonier hiitten den Tag von Morgen zu Morgen gerechnet.
Allein die Deutung von Genes. I 5 ist eine zweifelhafte, und auferdem
steht durchaus noch nicht sicher, mit welcher Zeit die Babylonier
ihren Tag angefangen haben; es ist sogar wahrscheinlicher (s. I 123),
daf im babylonischen Volkskalender der Sonnenuntergang als der
Tagesanfang genommen wurde. Auberdem gehirt nach den neuneren
Ansichten die (enesis durchaus nicht zu den dltesten Teilen des
Pentateuchs.

Es fragt sich, in welchem Sinne der Ausdruck z=> ‘ereb = Abend,
der in den Schriften gebraucht wird, zu verstehen ist. Wie eben
bemerkt, begang man den Monat, sobald konstatiert worden war, daf
sich die neue ®ondsichel in der Abenddimmerung zeigte. Die erste
Mondsichel bedarf aber, um dem unbewafineten Auge auffillig zu
wérden, schon der vorgeschrittenen Dunkelheit, da diese Sichel noch
sehr schmal und von geringer Helligkeit ist. Wie aus der Erklirung
der Dimmerung (I 22) hervorgeht, muf die biirgerliche Diémmerung
iiberschritten und die astronomische bereits einige Zeit eingetreten
sein, bevor die Dunkelheit am Abend geniigend tief ist, daB die Mond-

1) Auch aus dem Sprachgebrauch unserer heutigen Schriftsteller iiber den
l‘agessz:mg (,der junge Tag®, ,der anbrechende Tag®, ,der sich neigende
Tag* usw.) kann man nicht darauf sehlieBen, dad wir den Tag nicht mit dem Morgen
oder Abend, sondern mit Mitternacht beginnen.

_ 2) Genes. I5: Und Gott nannte das Licht Tag, und die Finsternis nannte er
'I\acht. So.ward Abend und Morgen: ein erster Tag. — An dieser Schriftstelle
ist viel herumgedeutet worden; s. hieriiber auch Ep. fi-"xt(;‘ a. a. 0, 8. 607, 611.

1#



B VIIL Kapitel. Zeitrechnung der Juden.

sichel hervortreten kann. Fiir Palidstina betriigt die biirgerliche
Dimmerung etwa eine halbe Stunde, die darauffolgende astronomische
eine Stunde. Das Sichtbarwerden der Sichel fillt ungefihr nach der
Mitte dieses ganzen Zeitraums und teilt den letzteren in zwei
Abschnitte, gewissermafen zwei Abende, nimlich in die Zeit von
Sonnenuntergang bis zum Aufleuchten der Sichel in der vor-
geschrittenen Diimmerung, und in das Zeitintervall von da bis zum
volligen Einbruch der Dunkelheit. Hieraus kann man schlieBen, dab
der Ausdruck ,Abend® nicht als die Zeit um Sonnenuntergang, sondern
als die Zeit der vorgeriickten Ddmmerung zu verstehen ist. Dab
man die genannten zwei Zeitriume 4Zzwei Abende® im Sprachgebrauch
unterschied, darauf lassen einige Bibelstellen schliefen, in denen die
Bezeichnung der Zeit bén ha-arbaim = zwischen beiden Abenden, an-
gewendet wird. Man kann also annehmen, daf die Israeliten —
wenigstens seit der Zeit, wo sie den Tag bereits als chronologisches
Element betrachteten — ihren Tag anfingen um die Zeit, ,zwischen
beiden Abenden®, nimlich wenn die erste Dimmerung (die biirgerliche)
su Ende war und die zweite Dimmerung (die astronomische) anfing.

Eine Einteilung des Tages, welche die beiden natiirlichen
Zeithalbkreise, Tag und Nacht, in bestimmt abgegrenzte Teile zerlegt,
kennt die erste Periode der jidischen Zeitrechnung noch nicht. Hirten
und Ackerbauer begniigen sich, wie wir an verschiedenen Beispielen
im I Bande gesehen haben und im folgenden Kapitel des vorliegenden
IL. Bandes zeigen werden, mit allgemeinen Benennungen der Haupt-
zeiten des Tages. Der Tag heiBt on jom. In den alttestamentlichen
Schriften kommen von Nennungen der Tageszeiten vor: =p3 boger —
Morgen, 2== ‘ereb = Abend, p-mx soharaim = Mittag (eigentlich doppeltes
Licht oder groftes Licht des Tages), m>v>m »xn chassi ha-lajlah =
Hilfte der Nacht (Mitternacht). Auch die Morgendémmerung, neseph,
oder auch Sachar — Morgenrdte, kommt vor. Die allgemein gehaltenen
Angaben ,Essenszeit, Herannahen des Abends, Sichneigen des Tages,
in der Hitze des Tages“ sind ebenfalls nachweisbar.

Die Teilung der Nacht (s> lajlah) in drei Teile, welche wir
schon bei den Babyloniern bemerkt haben (I 123), zeigen auch die
Schriften des Alten Testaments. Die Teile heifien mimowx asmorot =
Wachen oder Nachtwachen. Es wird eine erste, eine mittlere und
die Wache des Morgens unterschieden®. Die drei Nachtwachen finden

L]
1) Jerem. Klagelieder I719: Auf, schreie in der Nacht, beim Anfang der
Nachtwachen. — Richter VII19: Und es drangen Gideon und die hundert Mann,
die er bei sich hatte, bis an den Rand des Lagers um den Anfang der mittleren
Nachtwache. — FExod. XIV 24: Um die Zeit der Morgenwache aber blickte
Jahve . . . auf den Heereszug der Agypter. — I Samuel XTI 11: Sie drangen zur
Zeit der Morgenwache mitten in das Lager.

-

8 189. Woche, Sabbat. . 5

sich noch im Talmud vor, spiter (vielleicht im 2. Jahrh. n. Chr)
wurden nach dem Gebrauche der Rimer vier Nachtwachen angenommen
(Vigilien) %

Eine geénauere Teilung des Tages und der Nacht in gleiche Teile,
welche die tigliche Titigkeit abmessen lassen, wie etwa unsere Stunden,
scheinen die Juden wiihrend ihres patriarchalischen Zeitalters nicht
gekannt zu haben. Es ist niimlich auffallend, da der Begriff ,Stunde®
in den Biichern der ersten Zeitrechnungsperiode nicht vorkommt; erst
bei Daniel Ilg 16 findet sich mrw §ah, es ist aber zweifelhaft, ob
dieses Wort damals schon jene Bedeutung hatte. Fiir die ganze Zeit
bis zum babylonischen Exil braucht man iibrigens den ginzlichen
Mangel einer rohen Zeitbestimmungsart nicht voranszusetzen, da die
Hebriier einey solchen Begriff von Nachbarvilkern entlehnt haben
konnen; im Kanaaniischen ist wenigstens das Wort fiir Stunde jetzt
nachgewiesen®. Die dunklen Stellen iiber den Sonnenzeiger des Acmas?®
haben trotz vielfiltiger Deutung keinerlei chronologischen Gewinn
ergeben und lassen auf eine etwaige spitere Einfihrung temporirer
Stunden nicht schliefen.

§ 139. Woche, Sabbat.

' Zu_ den iltesten Einrichtungen des jiidischen Kalenders zihlen
die “meisten die Woche (»12w Sebu‘a, von Seba = sieben) und den
Sabbat, da letzteBer schon in den #ltesten Gesetzbiichern sowie
neueren Teilen des Alten Testaments, in den Biichern der Kinige, bei
den Pr:upheten u. a. als Ruhetag verordnet werde. Sabbat (maw éaf;bat)
und W oghe stehen als Begriffe unmittelbar mit einander in Beziehung
indem die einzelnen Tage nicht mit Namen benannt, sondern nur mi€
Ordnungszahlen geziihlt werden, so da8 der Sabbat den letzten, siebenten
Tag der Woche bildet. Die Wochentage heilen also: der’ 1. in der

i » 1) S. Beracmorn p. 8, wo die Meinungen streiten, ob die Nacht 3 oder
f_wjﬂf}li'rl 'llab}z. — Die vierte Nachtwache kommt aber auch Matth. XTIV 25
:a—mup:‘l:'c.uzl-#t}‘% vor un:i indirekt folgt sie aus Apostelgesch, XII, 4: Herobes
gﬂ;,iﬁm‘., Ahetig]l t,(len !(‘!trus téocapoty :.-?':p'.za':m.; grpunuwthiv guldoosy adtév [ein
Ay kﬁ‘[]](‘ (li: u'nf, \ron" vier Mn?u, war ﬁ{r je eine Nachtwache bestimmt], Dem-
“aages nl,.-[: E’fmu rummcht- Nachteinteilung schon um Christi Zeit in Paliistina
e qc'}?'lf]'ta.m:;{'ll‘ Q_lwllm: kiinnen a]lvrtll.n;_:s nur auf Rechnung der rémisch
5o a.,zu,'.l. ‘l'l !-;;! 1(*: lelmnmml, ohne also einen Beweis fiir den Gebrauch im
Wi o r":]\-]‘i‘q;(:lxc nderseits war das Heer der Herodianer sicher nach riimischer
ek wibe ir; ';.ll .‘ l\!}an kann also vcrml‘lh*n, daf damals schon die Zeiteinteilung
. _in vier ) achtwuch‘:n nebeneinander in Paliistina gebrancht wurde.
;) ?ts r‘mt_dem E}lossenze;(~lleu (Tel-Amarn. 91, 77).
zuriicl';iie;::m t;\b.;?(: {Iil §: Ich will den Schatten am Sonnenzeiger Acuas’ 10 Grade
g AP elche er f_;elaufen ist, daf die Sonne 10 Grade zuriicklaufen
1\ Zeiger, iiber welchen sie gelaufen ist. — Ahnlich IT Kdanige XX 9—11.
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Woche, der 2. in der Woche, der 3. in der Woche, . . . . am Sabbat
(oder am Tag des Sabbat). Diese Art von Tageszihlung der Woche
geht von den #ltesten Zeiten durch das ganze hebriiische Altertum
hindurch, auch die rabbinistischen, vom 2. Jahrh. n. Chr, an auftretenden
Werke Mischna, Midrasch, Talmud, Targum, haben noch dieselbe Weise
der Tageszihlung®. Nur der dem Sabbat vorangehende Tag, der
6. der Woche, erhielt die Bezeichnung ,,Vorabend* oder ,Riisttag*™
(Vorbereitung) auf Sabbat. Es mub hier auch gleich nachdriicklich
hervorgehoben werden, dab weder withrend des Altertums noch withrend
der talmudischen Zeit etwa die Planetenwoche d. h. die Benennung
der Wochentage nach den Planeten wie bei unserer gegenwirtigen
christlichen Woche, jemals in Anwendung gekommen ist.

Der Ursprung der Woche und des Sabbats ist noch nicht villig
anfgeklirt; es konnen nur Vermutungen dariiber gegeben werden.
Zuniichst ist auffillig, daf im Alten Testamente die Neumonde und
der Sabbat neben einander genannt werden, so daB man den Eindruck
gewinnt, als sei dem Neumondstage von altersher eine besondere Be-
deutung beigelegt worden®. Eine Hervorhebung und die ausdriickliche
Heiligung dieser Neumondstage in der Bibel liBt sich allerdings erst
aus den Schriften nach dem Exil erkennen. Wahrscheinlich reicht
aber die Sonderstellung des Neumondstages noch in die Zeiten einer
allgemeinen Verehrung des Mondes in Vorderasien und Arabien zuriick.
Tn der Zeit, wo die Volksstimme noch keine festen Wohnsitze hatten,
gab vielleicht das Erscheinen der neunen Mondsichel dann und wann
das Signal zu Versammlungen der Stammesangehorigen, bei welchen
(Gelegenheiten gemeinsame Mahle eingenommen und Opfer gebracht
wurden. Diese Art Neumondfeier trat mehr zuriick, als die Stamme
seBhaft wurden und der Jahve-Kultus in ganz Israel Eingang fand.
SchlieBlich trat an Stelle der Feier blof noch die Erinnerung,
daB die Neumonde geheiligte Tage gewesen waren. Sei dem wie
immer, die Bedeutung der Neumonde fiir die ilteste Periode der
israelitischen Religionsgeschichte wird von den neueren Theologen
ziemlich allgemein anerkannt ®. Manche wollen dagegen besonderes Ge-

1) In der Genesis werden die Tage nur nach Ordnungszahlen aufgefithrt.
Fiir die rabbinistische Literatur s. Beispiele und Nachweise bei E. Scuirer, Die
siebentdg. Woche i. Gebrauch d. christl. Kirche (s. sub Literatur), 8. 3—5.

2) Spuren dieser Sonderstellung des Neumondstages verraten 2. B. die Stellen
T Samuel XX 5: Da erwiderte David dem Jonatan: Siehe, morgen ist Y¥eumond,
und ich kann picht mit dem Kinig zu Tische sitzen, so entlasse mich. —
IT. Konige IV 23: Waram gehst du heute zu ihm (Elisa), da doch weder

Neumond_noch Sabbat ist?

8) Uber die Wiirdigung der Neumonde fiir die Geschichte des Sabbats s. be-
sonders G. Forster, Die Newmondfeier im Alt. Testament ( Zeitschr. - wiss. Theologie,
XLIX, Leipz. 1906, S. 1-—17).

§ 189. Woche, Sabbat. 7

wicht auf die Vollmonde legen, als Ausgangspun}it fiir zeitrechnerische
Elemente, aber, wie es scheint, mit weniger Recht. Die Zeit, wann
dem bloBen Auge die Mondscheibe vollstindig mit Licht ausgefiillt
erscheint, ist weniger scharf bestimmbar, als der Abend, an welchem
sum erstenmal nach dem Abnehmen des Mondes die feine Sichel tief
am Westhimmel auftaucht. Die Neueren schlieBen deshalb in den
Hypothesen iiber die Entstehung der Woche und des Sabbats an die
alte Neumondsheiligung an; diese Meinung (vertreten hesonders von
WELLHAUSEN, Nowack, Stape, NisLses u. a.) ist etwa folgende: Da
der Beginn s Monats an den Tag des Erscheinens der ersten Sichel
gefkniipft war, ergab sich die Wichtigkeit dieses Tages von selbst 1.
Eme rohe Einteilung des Monats mubte man notwendigerweise an
die Rii'ckke}lr der Mondphasen kniipfen; man ging also so vor, daB
I:l.aﬂ die .Zelt-, "wiithrend welcher der Mond von der ersten bis zur letzten
Sichel sichtbar war, etwa 27 oder 28 Tage, in vier Zeitabschnitte
lzerlegt,e, deren Grenzen durch den 7., 14, 91. und 28. Tag gegeben
waren®. Je mehr das Heidentum im Volke Israel gegen dieBJahve-
Verehrung zuriicktrat, desto mehr verlor sich die Erinnerung an die Be-
dentung der Neumonde, und man fing an, die 7 \\’ochentage.bfortlaufend
o.l.me Beriicksichtigung des Monatsbeginns, von Sabbat zu Sabbat zu,
zihlen. Zur Ausbildung dieser Gepflogenheit mag der Umstand bei-
getragen haben, daB der Monatsanfang nichts weniger als sicher war und
g‘mplrlsch bestimmt werden muBte; durch die Feier jedes 7. Tages als
Sabbat ha‘tte man gber ein bequemes Mittel zur Zeitzﬁlflung gefunden und
war damit von den sonstigen Bestimmungen unabhiingig. Auf diese
Weise mogen die Begriffe Woche und Sabbat schon frifhz miteinander
ver!:')ur'lden worden sein® Die Ausnahme der Neumondstage trat ganz
iquBCL; erst nach dem Exil, als die Juden in Babylonien den Mr:md-

tus kennen gelernt hatten, kam ihnen die Erinnerung an den alten

_ Gebrauch wieder und fithrte zur Festsetzung von Bestimmungen iiber

die Neumondsheiligung. Der Sabbat aber war damals bereits (in der

Priestergrundschrift) : i ) : J
: gr ) zu einem Tage der strengen Verehrung Jahves

g:;;(;rden (die gerlngéte Ubertretung am Sabbat wurde mit schweren
o ’I?: g;ahlfet). Lhen.l.als hatEe er eine andere Bedeutung: er war
s g des __usru.hens. fiir das Volk, ein Erholungs- und Freudentag
g en und ist in dieser Form vielleicht schon in Kanaan iiber-

1) In Arabien wurde in der alten Zei
; ten Zeit der N : refeie
und dgnjs \Fr;cl:iglnoﬂn der Neulicht-Sichel mit Rufen beeg“:iil?g?d i
gl. die Hypothese NieLsexs iib ie Einrei - / i

lauf, ;el;he friihgr.(l 242) angefiihrt w;:d;];ei::tfnrmhung ek R
Wsz)m:i-h ;::i;:tdfln Syrern war ,Sabbat* nicht der 7. Tag, sondern ,Woche*
i deshalb, Sabbat sei urspriinglich die Woche selbst und sei

piter zur Bezeichnung des Endtages gebraucht worden. 7
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nommen worden. — Ferner ist bei der Zeitrechnung der Babylonier
darauf hingewiesen worden (I 120f), daf fir die Aufstellung der
7 tigigen Woche noch eine andere Beziehung in Betracht kommt. Aus
babylonischen Keilinschriften 1iBt sich ndmlich ersehen, dal der
7. 14, 21, 28. Monatstag sowie der 19. Tag (49. des vorhergehenden
Monats) eine besondere Bedeutung gehabt haben'. Diese Tage heiben
bise Tage (fmu lemnuw); der Konig soll an denselben kein gekochtes
Fleisch essen, kein Opfer bringen, kein helles Kleid anlegen u. dgl.
Anderseits reden babylonische Tafeln von Tagen, welche mit sabattu
bezeichnet werden und als eine Art Buf- oder Bettage gegolten
haben. Das Wort fabattw wird demnach von vielen in dem Sinne
,Beruhigung des Herzens oder des Zorns der Gidtter® anfeefalt, libt
sich jedoch mit dem hebriischen fabbat nicht in direkte Verbindung
bringen, hichstens nimmt man letzteres als altes Lehnwort von sabattu
an? Ob den erwiihnten 7., 14., 21, 28. Tagen die Bedeutung Sabattfu
zukommt, ist zweifelhaft und bis jetzt moch nicht keilinschriftlich
belegbar; aber man kann, da sie bise Tage sind, vermuten, daB sie
wie die sabattu-Tage Sithne- oder BuBtage waren. An diese Bedeutung
der fabattu-Tage lelmten die Ordner des israelitischen Jahve-Kultus
den Sabbat an, indem sie jeden siebenten Tag zur Verehrung Jehovas
bestimmten. Diese Vorschrift fand allmihlich Eingang beim Volke,
und der Sabbat durchlief schlieBlich in 7 téigigen Wochen, unabhingig
von den Neumonden, die ohnehin ihre Bedeutung eingebiift hatten,
das ganze Jahr. — Im scharfen Gegensatze zu den eben dargelegten
Meinungen steht die 1905 von J. Mervmorn aufgestellte Theorie iber
die Sabbat-Entwickelung. Da in neuerer Zeit die Bedeutung von
sapattu bei den Babyloniern auch als der Tag der Monatsmitte d. h.
als Vollmondstag nachgewiesen worden ist (s. unten Anm. 2), so sei
die Erklirung von Sapattu als Ruhe- oder Beruhigungstag = Bubitag
nicht zutreffend ; viel eher sei die Bedeutung Sabbat von naw = dabbat,
fertig sein, der fertige oder vollendete Mond d. h. vom Vollmonde her-
zuleiten®. Die Vollmonde haben ehemals eine #hnliche Bedeutung
gehabt wie die Neumonde; beide Tage wurden spiiter, wie alles was

1) Diese Bedeutung ist aus den Festkalendern fiir den zweiten (eingeschalteten)
Elul und den Marchesvan (Cuneif. Inser. IV 32 u. 33) ersichtlich; die Auffassung
als bisse Tage bestand auch bei den anderen Monaten, was aus Fragmenten von
Festkalendern hervorgeht.

2) Fiir den Tag der Monatsmitte hat Zimverx die Bezeichnung dapattu nach-
gewiesen. Dieser Tag entspricht in Mondmonaten dem Vollmondseintritt;
s. 1120 Anm. 1).

3) Auch E. Mamur geht in seinem Vortrage ,Kalenderdaten in religions-
Jistorischer Bedeutung®, soviel sich aus einem Resumé ersehen liBt ( Verhdlgn.
d. IT. internat. Kongr. f. allg. Religionsgeschichte i. Basel 1904) vom Vollmonds-
tage als Anfang des 7tiigigen Zeitkreises aus.

§ 189. Woche, Sabbat. 9

an die alte Mondreligion erinnerte, von dem Priestertum bekiimpft
und traten in der Volkserinnerung zuriick. An eine Ableitung der
Woche aus den Zwischenzeiten der Mondphasen ist nicht zu denken.
Vielmehr liegt die Ursache in der groBen Bedeutung der Siebenzahl
bei den semitischen Volkern iiberhaupt, welche bei der Bildung der
Woche der bestimmende Faktor gewesen ist, ebenso wie die Sieben-
zahl Anlab zur Entstehung von Siebenjahrperioden (NachlaBjahre u. dgl.
s. § 142) gegeben hat. Die Woche und der Sabbat seien bei weitem
nicht so alt wie gewdhnlich angenommen wird. In der Form, wie
wir den Sabbat kennen, d. h. als der 7. Tag einer durch das Jahr
laufenden Woche, ist der Sabbat in der alten Zeit iiberhaupt noch
nicht nachweisbar, nur findet man ihn in enger Verbindung mit den
Neumonden als Feier- und Rubetag. Erst bei Kzechiel erscheinen
die Sabbate als zur Verehrung Jehovas gebotene Ruhetage der 7 tiigigen
Woche. Die Sabbatfeier ist dann in den (nachexilischen) Priester-
kodex aufgenommen worden, die strenge Form der Sabbathaltung ist
nur ganz allmdhlich, wvielleicht gar erst in der Makkabierzeit in
Aufnahme gekommen. Der Dekalog, welcher den Sabbat schon als
Ruhetag fiir Jehova gebietet, sei erst in exilische oder nachexilische
Zeit zu setzen. Die Beurteilomg des letzteren Umstandes, daf die
Entstehung des Dekalogs durch die Mrmwmonpsche Theorie in spiite
Zeit gesetzt werden mub, fillt der modernen Bibelkritik zu und geht
iiber die Kompetenz des Verfassers des vorliegenden Buches hinaus.
Betreffs der Vollmondstage als Ausgangspunkt der Wochenbildung
verweise ich anf die oben gemachte Bemerkung (S. 7).

Die verschiedenen Meinungen zusammengefaft, kann man nur be-
haupten, daB eine Entlehnung der 7 tigigen jiidischen Woche von den
Babyloniern so lange nicht angenommen werden darf, bis eine 7 tigige,
von.den Neumonden unabhiingig laufende Woche in Babylon nach-
gewiesen ist. Als Vorbild des Sabbats kann man die babylonischen
Sabattu-Tage zugeben. Bei der Bildung der Woche ist die Heiligkeit
dex: Zahl Sieben bei den Semiten entscheidend gewesen. Moglicher-
weise braucht die 7tigige Woche keine speziell israelitische Erfindung
zu sein, sondern sie kann sich in Vorderasien iiberhaupt in der alten
Zeit allmiihlich entwickelt haben.

' Die Hypothese, daf die im Abendlande herrschend gewordenen
Namen der Wochentage auf Grund der babylonischen Reihe der
7'Planeten gebildet worden seien, ist jetzt endgiltic anfgegeben. Auf
du'a. Planetenreihen der Keilinschriften lassen sich diese Namen nicht
grunde.n (I 121); dies ist erst mit den viel spiteren Planetenreihen
der gnech:sch-orignta]ischen Philosophen mdglich, und erst gegen das
8 | ahrh. v. Chr. tritt die Planetenwoche auf. Die altjiidische Woche blieb
ohne jeden Zusammenhang mit den Planetennamen, ihre Tage wurden
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nur numeriert. Zwar hief bei den Juden der Saturn (sraw) der Stern
des Sabbats“, aber diese Bezeichnung bildete sich aus, nachdem die
Planetenwoche schon Verbreitung gefunden hatte, also eine Gleich-
setzung der jiidischen Wochentage mit den parallel laufenden der
Planetenwoche zustande kommen konnte; etwa seit dem 1. Jahrh.
n. Chr. sind Zeugnisse hinreichend vorhanden, dab der Sabbat stets
auf den Saturntag fiel. Urspriinglich bestand kein Zusammenhang
zwischen den jiidischen Wochentagen und den Planetentagen, und der
Qabbat ist im Launfe der Zeit nicht nach dem Saturn, sondern dieser
nach dem Sabbat benannt worden. — Die historische Entwicklung
unserer gegenwiirtigen Woche aus den beiden Grundelementen, dem
(lauben an die Planeten und der jiidischen Woche, lift sich nur
ungefiihr verfolgen. Sicher aber standen diese beiden Elemente mit
einander in Wechselwirkung. Um die 7eit, der Ausbildung des Christen-
tums blihte im Abendlande noch die vom Orient iibermittelte Astro-
logie, und die Unterordnung der Tage unter die Regentschaft der
Planeten war eine notwendige Folge jener Wissenschaft. Anderseits
hatte um dieselbe Zeit die jidische Woche eine groBe Verbreitung
auberhalb Paliistinas gefunden: Judengemeinden waren damals schon
in vielen Handelsstidten am Mittelmeere vorhanden; durch den poli-
tischen Untergang des jiidischen Staates und durch die Zerstreuung
des Volkes nach allen Weltrichtungen wurde die Bekanntschaft des
Abendlandes mit der jiidischen Woche miichtig gefordert. JosEPHUS
behauptet sogar, daf es zu seiner Zeit keine Stadt gegeben habe
,weder bei den Hellenen noch bei den Barbaren, noch sonst wo*,
wohin nicht die Feier des jdischen Sabbats gedrungen wire. Auf
diese Weise wurde die jidische Woche bald die Grundlage fiir die christ-
liche Woche. Die Tage der christlichen Woche sind anfinglich ganz
nach jiidischer Art bezeichnet, der ,Sabbat®, der Riisttag (der Freitag,
gewohnlich rapxounsuh Vorsabbat genannt) sind beibehalten, obwohl sie
fiir die christliche Kirche ihre Bedeutung verloren®. Im 1. Jahrh.
n. Chr. drang der astrologische Aberglaube, so sehr er auch von den
Kirchenviitern bekimpft wurde, in die christliche Woche ein, und seit
dieser Zeit gewinnen die Tagesbenennungen dies Martis, dies Mercurii,
dies Jovis usw. bald die Alleinherrschaft®.

1) Im Neuen Testamente gilt od3Baroy oder odffuta in der Bedeutung als
Woche. Der Sprachgebrauch der griechischen Kirche benennt die Tage Sezuzépa

supBdrwv, Tpiey copfdrwy . .. . Die gewihnliche Bezeichnung fiilr Woehe ist bei
den Griechen £38opds, bei den Lateinern septimana (hebdomada). [Niheres im
II1. Bande.|

2) Als iiltester Nachweis det Planetenwoche im Abendlande gilt die Er-
withnung des Saturntages bei Tmurivs (im 1. Jahrh. v. Chr.). Die erste der Zeit
nuch sicher bekannte Quelle, welche die Planetentage vollstindig aufziihlt, ist
eine Wandinschrift aus Pompeji (Zerstorung dieser Stadt 79 n. Chr.).

§ 140. Jahreszeiten und Monatsnamen. 11

Zu der jidischen 7 tiigigen Woche mub schlieflich noch angemerkt

" werden, daB die Spuren einer 10 tigigen Woche, welche einige in den

S_chriften des Alten Testaments haben finden wollen, sehr zweifelhaft
sind. Aus den Stellen wenigstens, die man dafiir anfithrt, 148t sich
kaum etwas schliefen®.

§ 140. Jahreszeiten und Monatsnamen.

Von Jahreszeiten unterschieden die Hebriier nur zwei, gleich den
Parsen und Indern der alten Zeit, welche eine weitere Spezialisierung
der Jahreszeiten erst mit der Kenntnis anderer klimatischer Verhilt-
nisse, in der Zeit ihrer Wanderung und Ausbreitung, vornahmen.
Fiir sefhafte Ackerbauer und Viehziichter, wie die Israeliten, geniigte
die Unterscheidung zwischen Sommer und Winter (nimlich der heiBen
trockenen und der nassen, kithlen Jahreshiilfte). Dies geht ziem]ich!
deutlich aus den Schriften hervor? ‘

. Aus den Irklirungen, die ich iiber den Tagesbeginn und iiber
die vermutliche Entstehung der 7 tigigen Woche gegeben habe, ging
s‘:chon hervor, daB die hebriischen Zeitelemente einen entschiédene;
Zusammenhang mit dem Monde besitzen. Dies wird weiter bestiitigt
durch die beiden Arten von Namen, welche im Alten Testamente fiir
(?en Begriff ,Monat* angewendet werden. Der eine Name ist m
chach, (von mm; = Mond); der andere win chodet geht auf die
Wurzel chadas = neu sein, zuriick, bedeutet also ..;\"enhZit“ d. h. den

1) So ist die Stelle Genes. XXIV 55 dafiir angegeben worden: Aber il
:zdeer und ihre Mutter gprachen: Lasse das Miidch:né‘nmch einige Zeit, .(I:t :v]::
. age bei uns bleiben, dann magst du ziehen. — Auch ,der Zehntag des
Monats* wird durch einige Stellen (wie Levit. XXIIT 27, Num. XXIX 7 u. 4. m.)
l%eflmlt:de'rs hervorgehoben, oder der ,zehnte* Tag (Exod. XII 3, Lct:a't. :\i VI 29) &
vf)lc eVL"usammenfassl.tngen von Tagen in Gruppen lassen sich im Sprachgebrauch

eler dlker nachweisen; der SchluB daraus auf die Existenz ebensolcher Woche
wiirde aber meist ein Fehlschluff sein. e
Sac’li)iadgaasvlg Ilc):: Da schlage ich Winterhiiuser samt Sommerhiiusern. —
e LY .T ann wird es weder_lhtze noch Kiilte noch Frost geben, es
el uz‘:sgtr ag sein . . . §8: An Jjenem Tage gehen lebendige Wasser von
i XV,II_[(,:--".I). im Sommer und Winter werden sie vorhanden sein. —
S Ak _P :1 ersommern wird der Geier, und alles Getier des Landes darauf
s Winmr‘ o sh mlLJ}.\.IV 17: Du lmst‘alle Grenzen der Erde gesetzt, Sommer
sechs Ja.hresrzeiten ﬂt;ler sﬁtegneslcal::g‘??. ¥ ll;lr:mll.’ner hm];“a“ ol gt
die Erde steht, Saatzeit und Erut(‘] L;ii;fc = denH"m s e
und Nacht nicht aufhéren. — Die Stelle bi:tl:at al;tezre, :iOm:er e G
siitze iiberhaupt dar, Saatzeit und Kiilte beziehen sich itufa:ieslligzrlc";;hﬁ:;gee;-

Ernte und Hitze auf di it, s i i
Ry ie warme Zeit, so da auch hier eigentlich nur zwei Haupt-
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Neumondstag, den Tag des Neulichtes, mit dem der Monat anfing. In
der Anwendung dieser beiden Namen wird eine gewisse Unterscheidung
gemacht, indem jerach die dltere ist, wihrend chodes in den nach-
exilischen Sehriften gebraucht wird. Den Anfang des Monats werden
wir spiterhin allgemein durch 7m w83 ro§ chodes bezeichnet sehen.
Den Gebrauch des Mondes als Zeitmesser bestimmt schon klar Psalm
CIV 19: ,Gott schuf den Mond zu Zeitriumen® (d. h. zur Einteilung
der Zeit nach ihm).

In der Bezeichnung der Monate ldbt sich in den Schriften des
Alten Testaments eine Variation beobachten. In der iltesten Zeit
treten Namen fiir die Monate auf, welche entlehnt, ndmlich kana-
andiischen Ursprungs sind. Spiter, bis zur Zeit der Errichtung des
ersten Tempels, haben sich diese Namen allmihlich. verloren und
werden durch bloBe Ordnungszahlen ersetzt. Mit der Riickkehr der
Juden aus der babylonischen Gefangenschaft gewinnen die assyrisch-
babylonischen Monatsnamen Eingang, welche als ,neuere® babylonische
bezeichnet werden (I 117); die Anwendung der Ordnungszahlen erhilt
sich aber im priesterlichen Festkalender.

Am frithesten in den Schriften des Alten Testamentes wird der
Monatsname Abib genannt, und zwar in den Biichern, die als die iltesten
gelten?, im sogen. ersten Kodex und Ezod. XXXIV, 18 bei der Nen-
nung des Massithfestes. Der Monat Abib wird dort der LAhren-
monat* geheifen, muf also in das Frithjahr fallen. Auch in dem
einer etwas spiiteren Periode entstammenden Deuteronomion kommt
der Name vor® In den Biichern der Konige werden noch drei andere
Monate genannt, Siw, Bil und Ethanim und zwar mit den Beifiigungen,
daB Siw der 2., Ethanim der 7. und Bil der 8. Monat des Jahres
cei®. Da die Biicher der Konige in einer viel spiteren Epoche ent-

1) Bei der Beurteilung dieses und einigen anderen Materials, welches das
Alte Testament fir die Beschaffenheit des alten Zeitrechnungswesens der Israeliten
liefert, mubite von mir notwendigerweise Riicksicht auf die Ergebnisse der neueren
Textkritik der biblischen Biicher genommen werden. Es konnte mir als Nicht-
theologen selbstverstiindlich nicht gestattet sein, mich unter den vielen neueren
Arbeiten (Breek, Kuexey, CoLexso, Novpeke, Graw, Revss. WELLHAUSEN u. a.) an
eine bestimmte anzuschliefen, um so weniger, als die Ansichten in manchen Punkten
noch schwanken. leh babe darum den Standpunkt einzunehmen gesucht, wie er
etwa aus dem Zusammenhalten der Mehrheit der Meinungen sich jetzt fiir einzelne
in Betracht kommende Punkte ergibt.

2) Exod, XXIIT 15: Das Fest der ungesiinerten Brote . . . wie iech Dir fiir
die Zeit des Ahrenmonats anbefohlen habe. — XXXI ¥ 18: Das Massothfest sollst
Du beobachten, 7 Tage . ... zur Zeit des Monats Abib, denn im Ahrenmonate
bist Du aus Agypten ausgezogen (vgl. XTIT 4). Deuteron. XVI 1: Achte auf den
Monat Abib und veranstalte das Passah fur Jahve.

8) I Kon. VI1: im 4. Jahre, im Monat Siw, das ist der 2. Monat, der Re-
gierung Savomos iiber Israel, da baute Jahve den Tempel. — 37: Im 4. Jahr war
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standew sind als der Pentateuch, beweist die Nennung der Namen,
daB Eigennamen fiir die Monate ziemlich lange im Gebrauch gewesen
sind, und das Hinzusetzen der Ordnungszahlen liBt daranf schlieBen,
daB man sich damals schon in der {Ubergangsperiode zur Numerierung
der Monaté befand. Der Bedeutung der Namen nach entspricht
Ethanim etwa dem Herbstmonat (Monat der strimenden Fliisse oder
der Wiisser, auch des Einholens der Friichte), Bil dem Regenmonat
(Monat der Wolken, des Abfallens der Blitter, November), Siw dem
Blumenmonat (Glanz der Blumen, etwa Mai) und Abib dem Monat der
reifenden Ahren (April).

Die Vermutung, die oben schon geéiuBert wurde, daf einige
Elemente der altjiidischen Zeitrechnung von Vilkern entlehnt sein
diirften, mit denen die Israeliten schon bei der Einwanderung in
Kanaan in Beriihrung gekommen sind, hat bei den eben genannten
alten Monatsnamen ihre Bestitigung erhalten. In Kanaan wurde der
Kalender der Phonizier gebraucht, sowie in deren Kolonien auf Malta,
Cypern und in Karthago. Aus den Inschriften, welche die neueir®n
Ansgrabungen an diesen Orten zu Tage gefordert haben, lassen sich
mindastens zwei won den alten biblischen Monatsnamen, nimlich Bl
und Ethanim nachweisen, wiihrend dies von Siw derzeit noch etwas
fraglich bleibt, da der wie es scheint entsprechende Name =277 Zib
bisher nur fiir Karthago erbracht ist. Der phonizische Monat, welcher
mit dem Abib, dem vierten von der Bibel genannten Monat identisch
war, hat bisher nicht konstatiert werden konnen. Die phinizischen
Inschriften haben aber zur Entdeckung der anderen Monatsnamen der
Pht‘)m'zier gefithrt, so daB die Liste der Monate jetzt fast vollstindig
ist. Ob den Israeliten diese Namen alle bekannt waren und inwieweit
sie von denselben Gebrauch gemacht haben, ist aus Mangel an Material
nf)ch nicht bestimmbar. Jedenfalls wird es von Interesse sein, hier
die anfgefundenen phonizischen Monatsnamen nach den Inschriften, in
denen sie vorkommen, zusammenzustellen. Ich gebe die Quellen nach
Laxpav und Lipzearsk: an; im folgenden bezeichnen die Abkiirzungen:
Laxpau = W. v. Laxoav, Beitrige zur Altertumskunde des Orients,
II, Phonizische Inschriften, Leipzig 1899; Livzs. Ern. = M. LipzZBARSKI,
Ephemeris fiir semitische Epigraphik, 1. Bd., Giefen 1902; Lipzs.
Hdb. — M. Livzsarskr, Handbuch der nordsemitischen Epigraphik,
I. Teil, Weimar 1898.

1. s:ox Ethanim. ,Am ersten [Neumond| des Monats Ethanim®.

(Aus Kition [Cypern], No. 91 Laxvav.) — ,Dies ist die Statue,

l'ler Grund g‘elegt zum Tempel Jahves im Monat Siw. — 38: Und im 1L Jahr,
im Monat Bal 5 d. i. der 8. Monat, wurde der Tempel vollendet. — VIIT 2: Da
ver_sammelten sich . . . . alle israelitischen Miinner im Monat Ethanim am Fest,
d. i. der 7, Monat.
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welche gestiftet hat .... im Monat Ethanim im 30. Jahre“.

(Cypern, No. 103 Laxpav.)

9. a2 Bal. ,Jm Monat Bal im Jahre 14 der Regierung des Konigs
Eémun-"azar, Konigs der Sidonier®. (Sidon, No. 5 Laxpav.) —
,Am 6. Tage des Monats Bal im Jahre 21 des Kionigs Pum-jatan,
Konigs von Kition“. (Cypern, No. 15 Laxpav.) — ,Dieses ist
das Postament aus Stein gehauen, welches gestiftet hat der
Konig Melek-jatan, Konig von Kition und Idial ... im Monat
Bal im Jahre 2 seiner Regierung®. (Idalion [Cypern], No. 96
Laxpavu.)

3. 3+ Zib (nur punisch; s. Costa 70a).

4. wownar Zebachdisim. ,Am 20. des Monats Zebachsisim im
Jahre . ... (Kition, No. 18 Laxpav) — ,Am ersten Neumond
des Zebachsisim ....“ (Narnaka, No. 105 Laxpav.)

5. =»n Chjr. ,Am 7. des Monats Chjr im Jahre 31 des Herrn
der Konige Ptolemaeus . . . (Idalion, No. 99 Laspav,) — Llch
bin . .. Baal ... des Monats Chjr“. (Abydos, No. 110 Laxpav.)
— ,Diese Arbeiten, deren Wichtiges wie Geringes vom Monate
Chjr ...* (Weiheinschrift Karthago, Livzs. Erm. S. 25.)

6. rem Mappa’. ,Im Monat Mappa im Jahre des Regierungs-
antritts des Konigs Bod-astoret ..* (Sidon, No. 6 Laxpav.,) —
,Und im Monat Mappa der Jahre 4 ..." (Narnaka, No. 105
Liaxpav.)

7. =~= Karar. ,Dieses die Statue, welche gestiftet...im Monate
Karrar*. (Idalion, No. 98 Laxpav.)

8. moyp Pealoth. ,Am 1. des Monats Pealoth . ..“ (Kition, No. 91
Laxpav.) — ,Am 16, des Monats Pe‘aloth . . .* (Idalion, No. 94
Laxpav.) — ,Am 17. des Monats Pe‘aloth . .“ (Cypern, No. 104
LANDAU.) — 4 ...im Monat Pe‘aloth der Jahre 5....% (Nar-
naka, No. 105 Laxpau.)

9. mrw Mirzah. ,Am 4. Mirzah im Jahre 15 des Volkes von
Sidon“. (Aus Athen, No. 180 Laxpav.)

10. xomm Marpe’. (Auch oxe-m Marpe'im. Zweifelhaft, ob mit
Marpe’ identisch; kann auch der Name eines anderen Monats
sein.) ,Am 24. des Monats Marpe’ . ..* (Cypern, No. 16
Laxpav.) — ,Grab, ausgefiihrt ... 1. des Monats Marpe’im®.
(Malta, No. 183 Laxpav,) — ,Was gelobt hat Bod-astoret . ..
im Monat Marpe'im. (Karthago, No. 228 Laspav.) (Lipzs,
Hidb, S. 317.)

Die vorstehende Liste kann nur die Namen der Monate geben;
welche Reihenfolge die phonizischen Monate gehabt haben, ist bis
jetzt noch unbekannt. Ebenso unsicher ist noch die Deutung der
Monatsnamen, der 8. Pe‘aloth kann vielleicht als ,Monat der Lohn-

*
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zahlumgen® , der 9. Mirzah als ,Monat der Freude* (Karneval), der
10. Marpe’ als ,Monat der Gesundung, des Ausruhens von Arbeit®
(Herbst) gedeutet werden.

Die Zeit, wann die alten Eigennamen der hebriischen Monate
auber Gebrauch gekommen und durch die Zihlung der Monate nach
den Ordnungszahlen ersetzt worden sind, ldBt sich nicht bestimmen.
“Wahrscheinlich trat der Gebrauch der kanaaniiischen Monatsnamen
allmiihlich zuriick gegen den Gebrauch der Ordnungszahlen. Ob ge-
rade zur Zeit Satomos die Ordnungszahlen fiir die Monatsbezeichnung
aufgekommen sind, wie Scaraparerrr will, 1dBt sich nicht behaupten®.
Jedenfalls mubte sich, je mehr die alten Namen dem Gedichtnisse
des Volks entschwanden und die Ordnungszahlen dafir in Aufnahme
kamen, die Notwendigkeit einstellen, bei Daten neben der Ordnungs-
zahl noch den alten Monatsnamen beizufiigen, wie man an einigen
erhaltenen Schriftstellen noch sieht (I Kin. VI 1. 38; VIII 2).
Die prophetischen Biicher, die Biicher der Konige und der Chronik
nennen die Monate nur nach den Ordnungszahlen® Der Pentateuch
und das Buch Josua wenden diese Benennungsweise sogar auf die
vormosaische Zeit und auf die Periode der Sintflut an, wie man aus
Genesis VIT w. VIIT ersieht®. Da man den Pentateuch sowie das
Buch Josua der Entstehung nach jetzt fiir jinger hilt als frither und
sogar bis in die Zeit bald nach dem Exil hinabriickt, so ist der Ge-

1) 8. Ep. Kixig, a. a. 0., 8. 615.

2) I Kon. XII 32: Auch veranstaltete Jeroseam ein Fest im 8 Monat am
15. Tage des Monats. — 33: Als er aber zum Altar hinaufstieg, den er hergestellt
hatte, am 15. Tage des 8. Monats . . . — IT Kin. XXV 25: Aber im 7. Monat
erschien Ismapr ... — I: im 10. Monat am 10. des Monats. — 8: im 5. Monat
am 7. des Monats. — 27: im 12. Monat am 27, des Monats.

II Chron, XV 10: Sie kamen im 3. Monat des 15. Jahrs der Regierung
Asas in Jerusalem zusammen. — XXX 2: Der Kénig und seine Grofien . . . eot-
schlossen sich, das Passah im 2. Monat zu veranstalten. — XXXV 1: Sodaun ...
schlachteten sie . . . am 14. Tag des 1. Monats.

Jeremia XXXIX 1: Im 9. Jahre Zepexms im 10. Monat . .. — 2: Im
11. Jahre im 4. Monat . . . — LIT12: Im 5. Monat am 10. des Monats . . .

Esra IIT 6: Vom 1. Tage des 7. Monats an ... — 8: Im 2. Jahr im
2. Monat. VII9: Am 1. Tage des 1. Monats . . . — VIIT31: am 12. Tage des
L. Monats. — X 9: im 9. Monat am 20. des Monats. [Folgende Stelle nennt den
Mounat Adar. VI15: Und sie vollendeten dieses Haus am 3. Tage des Monats
Adar, das ist im 6. Jahre der Regierung des Konigs Darmvs. — Diese Stelle ge-
hiirt jedoch in den aramiiischen Teil des Buches Fsral.

3) Lewt. XVI29: Im 7. Monat am 10. Tage . . . — XXIIT5: Im 1. Monat
am 14. Tage. — XXIII 24 u. 34: Im 7. Monat . . . — Numeri, bei den Ver-
orduungen der Festtage (XX VIIT u. XXIX) werden die Monate nur nach Ordnungs-
zahlen angegeben. — Gen. VII 11: Im 600. Jahre des Lebens Noahs im 2. Monat
am 17, Tage . . . — VIII 13: Im 600. Jahre, im 1. Monat am 1. Tage waren die
Wasser versiegt . . . — 74: Im 2. Monat am 27. Tage war die Erde ansgetrocknet.
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brauch der Ordnungszahlen bei den Monaten zur Registrierung von
Ereignissen, welche die fritheste Geschichte des jiidischen Volkes betreifen,
erklirlich: den spiten Bearbeitern dieser Biicher waren die alten
Monatsnamen schon vollstiindig entschwunden, und sie wendeten des-
halb die ihnen geliufigen, in ihrer Zeit gebrinchlichen Ordnungszahlen
auch auf die alte Chronologie an. — Eine Auslese von Stellen, in
denen die Monate nur nach den Ordnungszahlen benannt sind, findet
man oben S. 15 Anm. 2 u. 3; vollstindig bei Ep. Kizia, a.a. 0.,
S.615. Die Bezeichnung der Monate nach den Ordnungszahlen bei
den Israeliten erscheint iibrigens demjenigen nicht befremdlich, welcher
das Zeitrechnungswesen anderer Natur- und Kulturvilker vergleicht;
wir haben die Benennung der Monate nach den Ordnungszahlen bei
den Tibetanern (s. I 403), in Hinterindien (I 412, 413), auf Java und
Sumatra (I 420. 427), in China und Japan (I 455) vorgefunden und
fiir die dltere Zeit der Babylonier vermutet (I 117).

§ 141. Mondmonate. Alteste Feste. Beschaffenheit des jiidischen
Jahres.

Die Monate der Israeliten waren jedenfalls schon seit den iltesten
Zeiten Mondmonate d. h. ihr Anfang wurde nur nach dem Erscheinen
des Mondes bestimmt; zwolf dieser Monate bildeten ein Mondjahr,
welches in notdiirftizer Weise, noch ohne reguliire Schaltung, mit
den Jahreszeiten durch zeitweises Einlegen eines Monats ausgeglichen
wurde. Das Jahr war also ein lunisolares. Daf die Neumondstage
von altersher eine besondere Stellung im Ritus hatten und dalb ehe-
mals wahrscheinlich eine allgemeine Mondverehrung in Vorderasien
bestand, darauf habe ich schon im § 139 hingewiesen. Eine besondere
Hervorhebung der Neumonde tritt uns zwar (wie friiher bemerkt) erst
in der nachexilischen Zeit entgegen, aber ihre Spuren sind bis in das
vormosaische Zeitalter verfolgbar, desgleichen die Feier der Vollmonde,
auf welche noch die Verordnung der Priesterschrift, die beiden Haupt-
feste am 14. und 15. Monatstage zu feiern, hinweist. Auf den sehr
alten Charakter der Monate als Mondmonate deutet aber namentlich
das sorgfiltig ausgebildete System der Neumondbestimmung, welches
uns in der zweiten Epoche der jidischen Zeitrechnung und zwar in
einer so umstindlichen Form wie bei keinem anderen Volke entgegen-
tritt. Ein solches Verfahren kann nur einer Jahrhunderte langen Ge-
pflogenheit, in der Zeitrechnung dem Monde zu folgen, entsprossen sein.

Indessen haben doch einige auf Spuren aufmerksam gemacht, aus
denen man auf eine alte Kenntnis des Sonnenjahrs (von 365 Tagen)
bei den Israeliten schliefen konnte. Das erste Bedenken triffit die
oben angefithrten althebriischen, in Kanaan iibernommenen Monate.
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Dintmaxy hat zn erweisen versucht, daB diese alten Monate Sonnen-
monate gewesen seien. Hierauf sollen die Namen jener Monate, ihre
Beziehung zu den Jahreszeiten, hinweisen. Aber wir finden solche
Monatsnamen, die aus dem Charakter der Jahreszeiten gebildet
sind, bei Vilkern, die nie ein anderes als das Mondjahr gehabt haben,
wie bei den Arabern und Indern. Auch der oben erwiihnte Unter-
schied zwischen jerach und chodes als Bezeichnung fiir Monat fillt
nicht zugunsten dieser Ansicht aus; obwohl jerach der dltere und
eigentliche phonizisch-kanaaniische Ausdruck ist (= Mond), so lassen
doch die Beifiigungen ,Neumond® (d. h. erste Mondsichel) bei den
beiden cyprischen Inschriften, wo der erste Tag des Monats bezeichnet
werden soll (s.S.13f), keine andere Deutung zu, als daf mit den alten
kanaaniischen Monaten auch Mondmonate gemeint sind, denn bei
Sonnenmonaten (in welche bisweilen zwei Neumonde fallen kinnen)
wiirde die Ausdrucksweise anders und bestimmter lauten. Schwiicher
gind die iibrigen Griinde, die bisweilen fiir die Kenntnis eines 365 tigigen
Jalires angefiihrt werden. Aus der Stelle iber die zwdlf Landvigte,
welche dem Konig Savomo je einen Monat dienen', kann nichts ge-
folgert werden, als daf das Jahr 12 Monate hatte; diese Angabe be-
zeichnet aber nur die gewdhnliche Regel, denn ein 13. Monat muf
dann und wann eingeschaltet worden sein, obwohl er weder hier noch
sonstwo in der Bibel ausdriicklich genannt wird; ohne diesen Monat
wiirde das althebriiische Jahr zu einem freien Mondjahre geworden
sein?. Die 30 tigige Traunerzeit, die in den Schriften vorkommt, sowie
der Ausdruck ,einen Monat lang® (30 Tage) sind nur auf den Sprach-
gebrauch zuriickzufiihren, wie wir ihn bei anderen Vilkern beobachten
(Griechen; selbst bei uns noch in der Gegenwart fiir kaufminnische
Usancen). Die Volksgewohnheit, den Monat zu 30 Tagen zn zihlen,
kann bei den Israeliten aus dem Umstande hervorgegangen sein, dab
die Bestimmung des Monatsanfangs (des Neulichttages) wegen schlechten
Wetters hiunfig versagte. Auf die Andeutungen, die in der Genesis
bei den Lebensaltern der Patriarchen und in der Sintflutsage iiber
ein etwaiges Sonnenjahr gemacht werden?®, ist nicht viel zu geben.

1) I Kon. IV 1: Und der Kionig Sarnomo war Konig iber ganz Israel.

2: Und das waren seine obersten Beamten . . . 7: Und Savomo besa 12 Vigte
iber ganz Israel hin, die hatten den Kinig und sein Haus zu versorgen; je einen
Monat im Jahre lag einem die Versorgung ob (folgen die Namen der Vigte).

2) Uber einen neuerdings gemachten Versuch von B. Jacos, auf Sonnen-
monate zuriickzugehen, s. die oben zitierte Abhandlung von Ebp. Kixie 8. 617,
3) In der Genesis stehen die ,Tage des Henoch®, niimlich 365 Jahre (V7 23)

unter einer Menge anderer, hitherer Jahreszahlen (meist iiber 900 Jahre), die alle
nur irgend eine Symbolisierung ausdriicken sollen. Bei der Dauer der Sintflut
(VIIT 13. 14) kommt man nur auf ein Sonnenjabr, wenn man die Angube 1 Jahr
11 Tage als Tage des Mondjahres, 854 -+ 11 = 365, nimmt; aber anderseits

Ginzel, Chronologie I1. 2
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Immerhin wiire die Moglichkeit vorhand;m, dafB die Israeliten in spiterer
Zeit eine Idee von der Linge des Sonnenjahrs erhielten, sei es in
Babylonien durch die Priester-Astronomen, welche jenes Jahr sicher
kannten, sei es durch die Verbindungen mit Agypten. Selbst wenn
die kanaaniischen Monatsnamen diejenigen eines Sonnenjahres gewesen
wiiren, wiirde ihre Verwendung zur Bezeichnung der Monate des
Mondjahrs nicht auffillig sein, da es natiirlich war, mit der Benennung
an den alten Brauch anzukniipfen; auBerdem sind solche Ubernahmen
auch bei anderen Vilkern nachweisbar, ich erinnere an die Namen
der Mondmonate in Indien, welche in spiiterer Zeit dort, wo man das
Sonnenjahr einfiihrte, auf die Sonnenmonate iibergingen.

Bei der Beurteilung des althebriiischen Jahres spielen auch die
Feste eine wichtige Rolle. Ich muf deshalb hier die dltesten Formen
derselben, die vormosaischen, erwiihnen. Diese Grundformen der
Feste haben die Israeliten aus Kanaan, vielleicht iiberhaupt aus
vorderasiatischen Vorbildern, iibernommen. Den natiirlichen AnlaB
zu Festen bot der Wechsel der Jahreszeiten, der Herbst als die Zeit
der Einheimsung der Weinernte zu einem Dank- und Freudenfeste,
das Frithjahr als die Zeit des Beginnes der Ernte, der Erstlinge des
Feldes zu einem Bitt- und Siihnfest an die Gottheit; bei jenem wohnte
man im Freien in Hiitten, bei diesem opferte man die Erstlingsfriichte
des nenen Jahres. Beide Feste entsprachen, wie man sieht, der ur-
spriinglichen Halbjahrzihlung (warme und kithle Jahrhilfte) und zeigen
einen wesentlich anderen Charakter als spiter: withrend sie in der
mosaischen Gesetzgebung zu Festen Jahves geworden sind, haben sie
urspriinglich eine agrarische Bedeutung, es sind Feste eines tkono-
mischen oder Bauernjahrs. Die drei vormosaischen Feste, welche
deutlich aus den alten Teilen des Pentateuch hervortreten, sind dem-
entsprechend folgende: 1. Das Massothfest, ein Friihjahrsfest,
wird im Dekalog des Jahvisten befohlen; ans den Erstlingen der ge-
wonnenen Gerste wurden die Massoth-Brote gebacken und geopfert.
Der Charakter dieses Festes als Bauernfest tritt noch in der spiter?
geforderten Darbringung der Erstlingsgarben hervor; die Bestimmungen
iiber das Essen der ungesiiuerten Brote* gehiren aber wahrscheinlich
schon in die spitere Uberarbeitung. In nahem Zusammenhange mit

wird die Zeit vom Beginn der Flut bis zur Fluthihe zu 150 Tagen = 5 Monaten
gerechnet, d. h. der Monat zu 30 Tagen, niimlich Tagen des Sonnenjahrs, wodurch
die Mondtage zu den Sonnentagen in einen Widerspruch gesetzt werden.

1) Levit. XXIIT6: Am 15. Tage soll das Massothfest fiir Jahve gefeiert
werden . . . 10: Wenn ihr die Ernte geschnitten habt, sollt ihr von eurer Ernte
die Erstlingsgarbe zum Priester bringen.

9) Exod. XXIIT 15: Das Fest der ungesiiuerten Brote sollst du beobachten,
7 Tage sollst du ungesiiuerte Brote essen. (Ebenso XXXIV 18)
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dem Massothfest steht das Passah. Es scheint urspriinglich eine
Siihnefeier oder Reinignng gewesen zu sein, die um die Zeit des
Friihlingsvollmondes abgehalten und mit Tieropfern verbunden wurde '.
Solche Frithlingsfeiern finden wir mehrfach bei semitischen Vilkern;
von diesen kann der spiitere Gebrauch, die Pfosten des Hauses mit
dem Blute der geopferten jungen Tiere zu bestreichen (ein. Sithuritus
der alten Araber), iibernommen sein; in dieser Beziehung war das
Passah auch ein Fest der Erstgeburten. Im Laufe der Zeit ent-
schwand den Juden die urspriingliche Bedeutung des Festes; im Deu-
teronomion fillt es schon ganz mit dem Massoth zusammen und hat
den Charakter eines Dankfestes zur Erinnerung an den Auszug aus
Agypten; das Schlachten des Viehs, das Kssen des Ungesiiuerten
7 Tage lang deuten noch auf die Verbindung der urspriinglichen
beiden Feste hin. — Die vorstehenden Definitionen des Massith als eines
Festes der Gerstenernte und der spiteren Entwicklung des Passah
aus diesem Feste geben etwa die Meinungen von WELLHAUSEN,
NowAck, BeEnzineer und Baexrtscu wieder, Andere, wie HoLzINGER,
treten dagegen fiir das Vorhandensein eines urspriinglich einheitlichen
Massith-Pesach, eines nomadischen Frithlingsfestes, ein. R. ScHAEFER
gibt dem Massith historischen Ursprung: es sei nach der Einwanderung
der Israeliten in Kanaan seiner Bedeutung mnach veriindert worden.
Nach Memmonp war das Massoth ein speziell nordisraelitisches Fest,
es bezeichnete den Beginn der Friihjahrsernte, des Anhiebs der Sichel
in die Saat, und war von Anfang an 7 tigig gefeiert. Passah ist ein
altes Mondfest und wurde urspriinglich bei Neumond gefeiert (erst
Fzechiel setzt es in die Vollmondzeit), siebentiigig wurde es durch
die Verbindung mit dem Massith. B.D. EErpMANS findet in den bis-
herigen Definitionen hauptsichlich die Bestimmung nicht erklirt, dab
beim Passah durch 7 Tage nur ungesiuertes Brot genossen, alles Ge-
siinerte. bei Juden wie bei Fremden vermieden werden soll, ja selbst
bei ihnen nicht vorgefunden werden darf. Er erklirt, dab verschiedene
semitische Vilker die Pflanzen als mit Seelen begabte Wesen an-
gesehen haben; diese Vorstellung bringt den Gedanken mit sich, dab
die Pflanzen besonders zur Erntezeit nicht geschidigt werden durften.
Da besonders die Giirung als den Pflanzen gefiihrlich galt, erklire
sich das Gebot, daB man wihrend der Dauer der Friihjahrsernte,

1) Der Name Passah ist noch nicht ganz befriedigend erklirt. H. ZiMERN
macht darauf aufmerksam (Scuraver, Keilinschriften w. d. Alte Testam., I11. Aufl,,
8. 610 Anm. 8), ob nicht der Name Passah von dem babylon.-assyr. pasdahu (= sich
besiinftigen) herkommen kann. Mit dieser Ableitung wiirde die urspriingliche Be-
deutung des Passah als Siihnefest harmonieren. — MrINHOLD findet einen Zusammen-
hang mit dem arab. pasala = in seinem Glanz erscheinen, klar sein, womit auf
die Feier bei Neumond (beim Aufleuchten der Mondsichel) hingewiesen sei.

2%
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durch 7 Tage, alles Gesiiuerte im tiglichen Leben fern zu halten ge-
habt habe. 2. Das Wochenfest war der Schluf der Frithlings-
feier; wie das Passah-Massoth den Anfang derselben machte, nimlich
in die Zeit fiel, wo der erste Weizen geschnitten wurde, so bildete
das Wochenfest den SchluB der Friihjahrsernte. Schon im Erodus?
heibt es ,das Fest der Weizenernte“®. 3. Das Hiittenfest (suecath)
fiel auf das Ende des Bauernjahrs, in die Zeit, wo die Arbeit auf
den Feldern zu Ende ging, in den Herbst. Es war urspriinglich mehr
ein Fest der Obst- und Weinlese, bei welchem man in Hiitten aus
Laubzweigen wohnte, wurde aber schlieBlich zu einem Dankfeste an
Gott fiir die gesamte Ernte des Ackerbaus. Es heift daher vor-
nehmlich ,das Fest Jahves®. Im Erodus wird das Fest nur als s Fest
der Lese“ (des Weins, der Friichte) bezeichnet, wiihrend es im Deu-
teronomion allgemeiner das Fest der Laubhiitten (,wenn du den Fr-
trag deiner Tenne und Kelter einsammelst®) genannt wird®. — Auf
die mosaischen Feste, die sich aus den drei eben genannten entwickelten,
komme ich in § 143 zuriick.

Die althebriischen Feste hatten, wie man sieht, einen agrarischen
Charakter. Spuren dhnlicher Festfeiern um die Hauptzeiten des Jahres
konnen wir in Asien mehrfach, bei den Agyptern, Parsen, selbst-bis
nach China und Japan hin verfolgen. Da bei den Israeliten der
Friihling und der Herbst diese Hauptzeiten waren, so werden wir
uns die ilteste Form der Jahrrechnung in Altisrael so vorstellen
miissen, dab man wahrscheinlich vom Friihling zam Herbst und vom
Herbst zum Frithling, also nach rohen Halbjahren zihlte. Wenn in
diesen Halbjahren die Zeit kam, in der die Gerste anfing reif zn
werden, konnte man den ‘omer (=n»s)* der ersten Garben darbringen,
es konnte Massith gefeiert werden; wurden die Trauben und Baum-
friichte reif und durfte die Ernte der Felder eingebracht werden, so
konnte man das Hiittenfest begehen. Diese ungefiihre Bestimmung
der Lage der Feste geniigte in den Zeiten, in welchen das Volk nur
Ackerban und Viehzucht betrieb und wo der Zusammenhang der zwilf

1) Ezod. XXIIT 16: Und das Erntefest, der Erstlinge deines Ackerbaus, dessen,
was du auf dem Felde ausgesiiet hast (sollst du beobachten). XXXIV 22: Und
ein Wochenfest sollst du feiern, das Fest der Erstlinge der Weizenernte.

2) Uber die Geschichte des Wochenfestes s. die Artikel von H. Oogrr (s., sub
Literat. § 159, Feste) und H. Groume; letzterer will dem Fest babylonischen Ur-
sprung geben, es soll das Fest der Besiegung der Plejaden (debudt) durch Marduk
gewesen sein.

8) Uber die Entwicklung der altisraelitischen Feste s. bes. Nowack, Lehrbuch
der hebriischen Archdologie, Freiburg i Br. u. Leipzig 1894, II. Bd, S. 145—208;
lll:lln vergleiche jedoch auch die in unserm vorliegenden Buche § 159 angegebene

iteratur,

4) Eigentlich ein MaB der im Feuer geristeten Kirner der frischen Gerste,
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Stimme noch lose war. Handel und Verkehr brachten aber bald die
Notwendigkeit einer Zeitmessung mit sich. Diese entwickelte sich aus
der alten Heiligung der Neumonde, indem man die immer wieder-
kehrende nene Mondsichel verfolgte, und nach den 12 Erneuerungen
der Sichel fortziihlend, zum Begrifie des Mondjahrs gelangte. Die
(Gesetzgebung Moses’ und die Ausbildung des Jahve-Kultus machte
die genauere Festsetzung der Feste gegen die Monate dieses Mond-
jahrs notig!. ‘Die Neumonde verschoben sich aber gegen die Jahres-
zeiten von einem Jahr zum andern. Um also die Zeit der Feste im
voraus gehirig angeben zu konnen, hiitten die Israeliten das Ver-
hiiltnis des Mondjahrs zum Sonnenjahr kennen miissen, wodurch sie
imstande gewesen wiiren, vermittelst der Schaltung das Mondjahr in
Ubereinstimmung mit dem Sonnenjahr zu halten; allein sie kannten
die Liinge des Mondjahrs nur roh, die des Sonnenjahrs aber noch
weniger oder wahrscheinlich gar nicht® Die Priester wubten sich zu
helfen. Wenn der letzte Monat zu Ende ging, fing man an die Saaten
der Felder zu beobachten, ob im niichsten Monate etwa die Gerste
reifen konnte. War dies voraussichtlich der Fall, so setzte man
Massoth-Passah anf den mit dem néchsten Neumonde beginnenden
Monat fest; war die Reife der Ahren nicht zu erwarten, so verschob
man den Festmonat um eine weitere Lunation. Von da ab bestimmte
sich auch die Zeit der iibrigen Feste. Da die Reife und die Ernte
der Feldfriichte aufierdem noch durch die Witterungsverhiltnisse ver-
zogert und verfritht wurde, so blieb die Lage der Feste im Mondjahr
fortwiihrend schwankend. Trotzdem haben sich die Israeliten nicht
nur in der alten Zeit, sondern den grifiten Teil des Altertums hin-
durch mit diesem primitiven Verfahren begniigt. Nur die Beobachtung
der Monatsanfinge wurde durch sorgfiltige Instruktionen iiber die
Konstatierung der ersten Mondsichel spiterhin bedeutend verschiirft,
wie wir sehen werden. Sonst kam ein selbst unzureichendes regulires
Schaltungsverfahren, das zur Not hitte das Sonnen- und Mondjahr
miteinander zyklisch ausgleichen konnen, nicht zustande®. Das ein-
flubreiche Priestertum hielt an der unmittelbaren Mond-Beobachtung
fest; wiirde es dies nicht getan, sondern die Erfahrungen verwertet

1) Hierher gebhiren die Festbestimmungen im FEzodus, Leviticus und Deu-
teronomion.

2) Selbst im Buch Henoch und im Buch der Jubiliien (welche in sehr
spiiter Zeit entstanden sind) finden sich noch recht ungenaue Annahmen iiber die
Liinge beider Jahresarten. Das Buch Henoch setzt das Mondjahr genau zu 354 Tagen,
das Sonnenjahr zu 364 Tagen an.

3) Zu demselben SchluB, daf man das Jahr ,irgendwie ergiinzt und mit dem
Umlauf der Sonne und des Naturlebens in mebr oder weniger genauer Weise in
Ubereinstimmung gebracht® habe (also ohne reguliire lunisolure Schaltung), kommt
auch Ep. Kixie a. a. 0. S, 622,
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haben, die doch iiber das Verhiltnis beider Jahresarten allmiihlich
ohne Zweifel gemacht worden sein miissen, so wire Israel in derselben
Weise zu einer reguliren Schaltung gefiihrt worden, wie wir dies bei
den nach dem Lunisolarjahr rechnenden Vilkern meist sich vollziehen
sehen, und die jiidische Zeitrechnung wiirde schlieflich nicht die eigen-
tiimliche komplizierte Form angenommen haben, die ihr die Rabbinen
geben mubten. Von diesem Standpunkt der Betrachtung aus erscheinen
deshalb auch die Versuche iiberfliissig und nicht gerechtfertigt, die
man gemacht hat, um durch Hypothesen eine regelmifige Schaltung
des altjiidischen Jahres darzutun®.

Es erhebt sich nun die Frage nach dem Beginn des Jahres
in der ersten Epoche der jiidischen Zeitrechnung. Als Zeiten des
Jahresanfangs konnen, wie aus der Entstehungsweise der Feste hervor-
geht, nur das Frihjahr und der Herbst in Betracht kommen. Eine
Entscheidung zwischen diesen beiden Jahreszeiten ist nicht leicht, da
man Griinde fiir den Beginn nach der einen wie nach der anderen Jahres-
zeit beibringen kann, und die Meinungen dariiber, ob das althebriische Jahr
in der Epoche bis zum Exil mit dem Herbste oder mit dem Friihling
begonnen wurde, sind deshalb noch heute geteilt. Friiher neigte man
zu der Amnahme des Herbstes als Jahresanfang; aber schon Ibrnen
bezeichnete die dafiir angefiihrten Beweise als nicht zureichend® In
neuerer Zeit hat besonders Wenrmavsex die Ansicht vertreten?®, dab
die Tsraeliten wihrend der alten Zeit durchans das Jahr mit dem
Herbste begonnen hiitten und dab die Verlegung des Jahranfangs auf
den Friihling erst im Exil (mit der Annahme der babylonischen
Monate) erfolgt sei. Die neueren Untersuchungen des schwierigen
Gegenstandes haben Diuuyaxy, Lotz und besonders Ep. Konie gefiihrt.

Die Stellen, welche fiir den Herbst zitiert werden, sind haupt-
siichlich jene der alten gesetzlichen Bestimmungen im ersten biblischen

1) H. Ewarp (Altertiomer des Volkes Israel, 3. Aufl., Gottingen 1866, S. 452
—458) glaubte Spuren von 30 tiigigen Monaten zu sehen, und nahm an, dafi«schon
vor Moses den Juden das Sonnenjahr und die Ausgleichung desselben mit dem
Mondjahr bekannt gewesen sei. Nach Moses’ Zeit soll man die Schaltung (die man
von Vilkern der Umgebung gelernt hiitte) schon angenommen haben. Grirz
(Geschichte d. Israel., 1874, 1 476) vermutete bis auf die Zeit des Hiskia ein freies
Mondjahr (das alle Jahreszeiten durchlaufen hiitte) und von Hiskia ab das gebundene
Mondjahr (Lunisolarjahr). Eigentiimlich sind die Versuche der fritheren Chrono-
logen, in der sogen. Jobelperiode (s. § 142) einen Schaltzyklus nachzuweisen,
In meuester Zeit hat wieder B. Jacos (Der Pentateuch, Leipzig 1905, 8. 370 f)
dem alten Israel ein Sonnenjabr von 12 Monaten zu 30 Tagen zuschreiben
wollen.

2) Handb. 1 493.

3) Geschichte Israels T, Berlin 1878; Prolegomena z. Geschichte Israels, 3. Ausg.,
Berlin 1886.
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Kodex', welche das Fest der Weinlese (Hiittenfest) aunf den .Ausgang
des Jahres® d. h. an das Jahresende setzen. Demnach hiitte mit dem
Herbste, in welchen das Hiittenfest nur fallen konnte, das neue Jahr
anfangen miissen. Diurayany wendet dagegen ein, daB es zweifelhaft
bleibe, ob mit dem ,Jahresende® hier das wirkliche, kalendarische
inde des Jahrs angegeben sei oder ob nicht vielmehr die Stelle nur auf
das Ende eines landwirtschaftlichen oder Bauernjahrs Beziehung habe.
Man wiirde mit dem Anfange eines solchen Bauernjahrs in die schon
yvorgeriickte zweite Jahreshiilfte kommen, da die Weinlese in Paldstina
meist erst in den Oktober, selten noch in den September falle. Diesen
Einwand hat Kixie entkriiftet, indem er sich nicht allein gegen die
Dintaaxysche. Interpretation der Stellen wendet, sondern anch auf
spiitherbstliche Jahresanfinge bei anderen Volkern hinweist® Ferner
werden die Stellen IT Kinige XXII3 und XXIII 22 iiber die Auf-
findung des Gesetzbuchs im Tempel und die Passahfeier im 18. Jahr
Josias als Nachweis fir den Herbstbeginn des Jahrs gebraucht?® Fiir
diese Stellen tritt Konie ein, wihrend Scmiaparennr und Lorz ilmen
keine Beweiskraft zuerkennen wollen. Auf allgemeine Redewendungen,
wie sie I Samuel I20 vorkommen*, kann man sich nicht be-
rufen, und noch schwicher sind die Zitate von Jesaia XXXVII 305,
Aus den im Bericht der Genesis iiber den Verlauf der Sintflut an-
gegebenen Daten wiirde folgen, daf ein mit dem Herbste an-
fangendes Kalenderjahr bekannt war; allein da neuerdings eine sehr
spiite Abfassung des Sintflutberichts wahrscheinlich geworden ist, so
kann man einwerfen, daB der Verfasser des Berichts den zu seiner
Zeit iiblichen Brauch nur auf die fiir ihn lingst vergangene vor-
mosaische Periode iibertragen habe. Dagegen darf man aus der

Anordnung im Leviticus", den ersten Tag des 7. Monats besonders

1) Fxod. XXIII 16: Und das Fest der Lese [des Obstes, Ols und Weins]
(sollst du beobachten) beim Ausgang des Jahres, wenn du deinen Ertrag vom Felde
einsammelst. XXXV 22: Und das Fest der Lese sollst du feiern an der Wende
des Jahrs.

92) Jahre mit Herbstanfiingen finden wir z. B. in verschiedenen Zeitrechnungen
bei den Griechen (s. § 200); bei den Indern fiingt das Lakshmana-Jahr wihr-
scheinlich im Spiitherbst an (s. I 393).

3) XXIIT 22: Es war nimlich ein Passah wie dieses nicht gefeiert worden
von der Zeit der Richter an, die Israel regiert haben und die ganze Zeit der
Kinige . . . hindurch. 23: sondern [erst] im 18. Jahre des Kinigs Josijahu wurde
.- .. dieses Passah . . . . gefeiert.

4) Dort heiBt es nur: Nach Ablauf (oder Umlauf) des Jahrs gebar Hanna
einen Sohn und nannte seinen Namen Samuel.

5) Und dies sei dir das Zeichen: zu essen ist dies Jahr der Brachwuchs (Herbst-
ernte), im 2. Jahr der Wurzelwuchs . . ..

6) Levit. XXIIT 24: Tm 7. Monat am ersten Tage des Monats soll ein Ruhetag
sein mit Mahnung durch Liirmblasen und Festversammlung im Heiligtum.
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zu feiern und durch Lirmblasen anzukiindigen, folgern, daB der Neu-
mondstag des 7. Monats das Neujahr des biirgerlichen Jahres gebildet
hat und in den Herbst fiel. Die letzterwihnte Bibelstelle (sowie
Numeri XXIX 1) ist nach Dinovasy spiit entstanden (vielleicht erst
nach Nehemia) und dentet wahrscheinlich schon auf die Sitte unter
der Perserzeit, in welcher der Ubergang vom Frithjahr auf den Herbst
als Jahresanfang aufkam. Ob die Israeliten bei ihrer Ziahlung der
Konigsjahre (s. § 142) vom Herbste als Anfang der Jahre ausgingen,
ist nicht sicher, aber immerhin moglich.

Die Belege, welche fiir das Friihjahr als Jahresanfang sprechen,
sind zahlreicher. Die Festgesetze der Priesterschrift (Exodus,
Deuteron.) gehen alle vom Massoth-Passah d. h. vom Friihlingsmonat
aus und schlieBen mit dem Hiittenfest (Herbst). Besonders deutlich
tritt dies Numeri XX VITI u. XXIX bei der Aufzéihlung der 6 mosa-
ischen Feste und der Festvorschriften hervor. Im ersten Kodex® wird
der Monat des Auszugs aus Agypten, der Abib d. h. der »Ahrenmonat*
(Friithlingsmonat) als der erste des Jahres bezeichnet. Wiire der
Herbst der Jahresanfang gewesen, so wiirden die Priester die Ordnung
der Feste vom Herbst aus anfangen, es mu$ also eine alte Gepflogen-
heit, das Jahr mit dem Frihling zu beginnen, fiir sie bestimmend
gewesen sein. Die vor und nach dem Exil entstandenen Biicher wie
Hesekiel, Esra, Nehemia u. a. vechnen nach dem Friihjahrsbeginn 2,
Scuiaparerur filhrt auch Belege dafiir an, daf auch betriichtlich vor
der Zeit des Exils das Friihjahr als Anfang des Jahres gegolten habe.
Es heiBt bei Samuel®, daB Davip whei der Wiederkehr des Jahres®
den Joas in den Feldzug sandte. Man kinne aus den Annalen der
assyrischen Herrscher nachweisen, daB das Frithjahr die gewihnliche
Zeit des Beginns der Kriegsziige war und daf man den Feldzug vor
Einbruch des Winters zu endigen trachtete, was bei den damaligen
Kommunikationsverhiiltnissen erklirlich sei. Also wird die Wiederkehr
des Jahres im Friihling gewesen sein, vorausgesetzt freilich, daf in
der genannten Stelle das biirgerliche Jahr gemeint ist, wie bei
der dort gegebenen Erziihlung, welche die Begebenheiten volkstiimlich
darstellt, angenommen werden diirfe. Ahnlich lautet eine Stelle, in
der Elias anliBlich eines Krieges gegen Syrien zum Konig Anas

1) Ezod. XII 2: Dieser Monat (der Ahreumonat} gelte euch als Anfang (der
erste) der Monate, als der erste soll er cuch gelten von den Monaten des Jahres.

2) Belege bei Ev. Koma, a. a. 0., S. 636.

8) II Sam. XTI 1: Als das Jahr um war (bei der Wiederkehr des Jahres),
sandte David zur Zeit, da die Konige ins Feld zu ziehen pflegen, den Joab aus

samt seinen Knechten und sie verheerten die Ammoniter und belagerten
Rabba,
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spricht?, und eine andere im 2. Buche der Chronik?, obgleich diese Zitate
weniger beweiskriiftig sein migen. Ep. Koxte will dagegen in diesen Stellen
keinen Beweis fiir den Friihjahranfang des Jahrs erkennen, hichstens
sei auf Kriegsziige zu schlieBen, die im niichsten Jahre“ unternommen
oder erwartet wurden. Mit viel mehr Gewicht darf man aus der
Erziihlung des Jeremia® entnehmen, dab zur Zeit des Kinigs Josakiy der
9. Monat der ,Wintermonat® war, also, wenn wir letzteren in den

Dezember oder Januar setzen, daB der erste Monat in den April, der

Jahresanfang in das Frithjahr gefallen ist.

Die verhiltnismiibig geringe Zahl von biblischen Stellen, welche
zur Beurteilung, ob das althebriiische Jahr mit dem Herbst oder mit
dem Frithjabr begonnen wurde, herangezogen werden kinnen, und die
Schwierigkeiten, denen die Auslegung mancher dieser Stellen unter-
liegt, sind Ursache, daB die Meinungen iiber den althebriiischen Jahres-
anfang auch gegenwiirtiz noch sehr auseinander gehen. Da sowohl
fiir den Friihjahranfang wie fiir den Herbstanfang unstreitige Nach-
weise aus den biblischen Biichern vorliegen, so sind neuere Gelehrte
auf die Hypothese gekommen, dal ein zweifacher Jahresanfang sclion
seit alter Zeit existiert haben miisse. Besonders Divraany hat diesen
Standpunkt vertreten, indem er neben dem biirgerlichen Herbstjahr
ein kirchliches der Priester annahm, welches seit Moses vom Friih-
jahr an gerechnet worden sei. Noch weiter geht Lorz, welcher sagt,
daB das alte Israel in frither wie in spiiterer Zeit, iiberhaupt seit es
nach Monaten zihlte, immer vom Friihjahr an gerechnet habe.
SchispariLur setzt die Zeit des Uberganges der Zihlung vom Herbst
auf den Friihling, indem er fiir die ilteste Zeit moch dem Herbst-
anfang einiges Recht 1iBt, in die Zeit Salomos. (Gegen die Hypothese
von einem gleichzeitigen doppelten Jahresanfang hat sich in neunester
Zeit Ev. Kinie * gewendet und die dafiir vorgebrachten Beweise ent-
kriiftet. Dieser Gelehrte kommt zu dem Schluf, daB aus einer Zu-
sammenfassung derjenigen Schriftstellen, welche einer gerechtfertigten
Kritik zuginglich sind, hichstens die Tatsache hervorgeht, daB etwa
um die Zeit, wo das neubabylonische Reich auf Judia Einfluf aus-

1) I Kon. XX 22: Aber der Prophet trat an den Kénig . ... Siehe wohl
zu, was du tun willst, denn tibers Jahr wird der Kinig von Aram wieder gegen
dich ziehen,

2) IT Chron. XXIV 23: Bei der Wiederkehr des Jahres riickte das Heer der
Aramiier wider ihn an.

3) Jeremia XXXVI 22: Der Kionig saff im Winterhaus, im neunten Monat,
wiihrend die geheizte Kohlenpfanne vor ihm brannte. 23: Und sobald Jenvpr drei
oder vier Kapitel (der Rolle des Jeremia) gelesen hatte, schnitt er siec mit dem
Messer des Kanzlers ab und warf sie in das Feuer auf der Kohlenpfanne.

4) A.a. 0. 8. 630—633.
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zuiiben beginnt * (etwa von 600 v. Chr. an), besonders aber seit Hesekiel,
der Gebrauch des Friithlings als Jahresanfang durchdringt.
Eine allgemeine Annahme des Frithjahrbeginns fand nicht statt,
sondern der 7. Monat (7isri) behielt daneben eine besondere Bedeutung.
Hesekiel (XL 1) und Nehemia (I1; IT 1) gehen noch vom Herbst-
anfang aus. In der 2. Periode der hebriischen Zeitrechnung trat der
Monat Tiéri als Anfangsmonat des Jahres wieder ganz in den Vorder-
grund.

Wir werden also im ganzen den folgenden SchluB aufstellen
diirfen: In der alten Zeit der Hebriier begann das Jahr mit dem
Herbst, erst spiter unter babylonischem Einfluf hat sich der Uber-
gang auf das Frithjahr vollzogen. Letzterer wird in der Festgesetz-
gebung des Priesterkodex durchgefithrt, hat aber das alte Herbst-
Neujahr nicht zu verdringen vermocht. Das Volk behielt fiir sein
biirgerliches Jahr den Herbst als Beginn bei®; der Beginn des Jahrs
mit dem Friihling (Nisan) existierte seit dieser Zeit (etwa seit dem
Exil) nur fiir das heilige d. h. das Festjahr.

§ 142. Zihlung der Jahre. Besondere Jahresarten.

Einen festen Ausgangspunkt, von welchem an die Folge der Jahre
hiitte geziihlt werden konnen, treffen wir in der ersten Periode der
jiidischen Zeitrechnung noch nicht. Die anfingliche Chronologisierung
der Jahre war diejenige, welche wir bei den meisten, mit der Zeit-
rechnung noch im Entwickelungsstadium befindlichen Vilkern an-
gewendet sehen: die Ankniipfung der Jahre an Kriege, Naturereignisse,
Bauten u. dgl. Reste solcher Jahrzéihlungen finden sich noch bei den
Propheten®. Hierher gehort auch die Zihlung nach Geschlechtern in
der Genesis. Spiterhin, noch in der vorexilischen Zeit, bildete sich
der Gebrauch, nach Konigsjahren d. h. nach den Regierungsjahren
der Konige von Juda und Israel zu rechnen, wovon sich zahlreiche
Beispiele in den Biichern der Konige und der Chronik vorfinden.

1) DaB in der babylonischen Zeitrechnung das Jahr mit dem Nisannu, dem
Frithjahrsmonate, angefangen hat, wurde schon 1125 erwiihut; es wurde aber auch
die Moglichkeit angedeutet (I 115), daf das altbabylonische Jahr mit dem
Tigritu d. h. im Herbste begonnen worden sein kdnnte.

2) Josepavs (Antiquit. I3, 3) sagt, daB Moses fiir Verkiiufe und Kiiufe und
sonstige Verwaltung die erste Einrichtung beibehielt* d. h. die Jahresrechnung vom
Tisri (Herbst) an.

3) Z. B. Jesaia VI 1: Im Todesjahr des Konigs Uz, da sah ich den Herrn
sitzend auf hohem, ragendem Throne. — XX 1: In dem Jahre, da der Tartan
(Feldherr) nach Asdod kam, indem ihn Sareox, der Kinig von Assur sandte. —
XIV 28: Im Todesjahre des Kinigs Amas war dies Orakel . . . . Amos I 1:
Worte des Amos in den Tagen Uzias, Jeropeays . . . zwei Jahre vor dem Erdbeben.
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Jedoch werden die Konigsjahre nicht vom Tage des Regierungsantritts
gezihlt, sondern erscheinen bereits auf das Kalenderjahr reduziert,
also in der Art, wie es beim Kanon des Proremivs mit den Regierungs-
jahren der Fall ist. Im Gegensatze zu dem letzteren scheint man
aber nicht vordatiert, sondern nachdatiert zu haben, d. h. man rechnete
nicht das Jahr der Thronbesteigung als erstes Jahr des Konigs, sondern
erst das folgende; es bildete daher das Jahr der Thronbesteigung das
letzte Regierungsjabr  des vorherigen Konigs. GewiBheit fiber diese
Reduktion it sich nicht erlangen. Ebenso unsicher bleibt, ob als
Anfang der reduzierten Konigsjahre der Herbst oder der Friihling
angenommen worden ist; einige Stellen sprechen fiir den Herbst,
andere, wie jene bei Jeremia und in den Kinigsbiichern, welche
Gleichungen zwischen den Jahren judaischer und babylonischer Konige
geben, fiir das Frithjahr; letztere Art Rechnung geschieht vielleicht
nach dem Vorbilde der Babyloniger, welche ihre Jahre vom Friithling
aus zihlten. Neben der Rechnung nach den Jahren der Konige
kommen wenig andere vor, wie etwa jene vom Auszuge Israels aus
Agypten? und von der Errvichtung des ersten Tempels® Zihlungen
nach einer eigentlichen Ara finden wir erst in der zweiten Periode
der jidischen Zeitrechnung.

In den Schriften des Alten Testaments werden noch einige be-
sondere Arten von Jahren erwiihnt: das Jahr der Freilassung,
das ErlaBjahr, das Sabbatjahr und das Jobeljahr. Die
beiden ersteren, das Jahr der Freilassung und das Erlafijahr, sind
beide siebenjihrige Zeitkreise, durch welche nationalokonomische Ver-
hiiltnisse des Volkes geordnet werden sollen. Das Jahr der Frei-
lassung wird im ersten Kodex erwiilnt, sowie spiter im Deunteronomion,
bei Jeremia und Ezechiel®, und bezieht sich auf das Freigeben der
jildischen Sklaven in jedem siebenten Jahre des Dienstverhiiltnisses.

1) I Kén. VI1: Im 480. Jahre nach dem Auszug Israels aus dem Agypterland,
im 4. Jahre im Monat Siw, dem 2. Monat, der Regierung Saromos iiber Israel, da
baute Jahve den Tempel.

2) I Kon. IX 10: Nach Ablauf der 20 Jahre, wiihrend welcher SaLoMo an
den beiden Bauwerken, dem Tempel Jahves und dem Palast, gebaut hatte . . .

3) Fxod. XXI 2: Wenn du einen hebriiischen Sklaven kaufst, so soll er dir
6 Jahre lang dienen, aber im sicbenten soll er frei ausgehen, ohne daB er Entgelt
zu zahlen hiitte. — Deuteron. XV 12—18: Wenn sich dein Bruder, ein Hebriier
oder eine Hebriierin, dir verkauft, so mag er dir sechs Jahre dienen, aber im
siecbenten Jahr entlasse ihn frei von dir. — Jeremia XXXIV_13: Ich habe einen
Bund gemacht mit euren Viitern zur Zeit, als ich sie aus Agypten fihrte, auf
folgende Bedingung. 14: Im 7. Jahre sollt jhr entlassen ein jeder seinen hebriiischen
Volksgenossen, der sich dir verkauft und dir 6 Jahre gedient hat, und du sollst
ihn frei von dir lassen. — Fzechiel XLVI 17: Wenn der Fiirst eine Gabe von
scinem Erbbesitze einem seiner Diener gibt, so soll sie ibm (nur) bis zum Jahre
der Freilassung gehiren, dann aber soll sie zuriickfallen an den Firsten.
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Diese gesetzliche Vorschrift tritt nach dem Exil zuriick und erscheint
erst spiter wieder, und zwar in Verbindung mit dem Jobeljahre. Einen
ihnlichen Zweck verfolgt das ErlaBjahr: es soll der Verarmung des
Volkes stenern und sucht diesen Zweck dadurch zu erreichen, dab es
alle 7 Jahre zu einem Nachlaf der Schulden seitens der Gliubiger
an die Schuldner verpflichten willt. Das ErlaBjahr ist alt, scheint
sich aber nicht viel iiber die Zeit des Exils erhalten zu haben und
ist wie das Jahr der Freilassung in die Jobelperiode iibergegangen.

Das Sabbatjahr, eine sehr alte gesetzliche Bestimmung, war
eine siebenjihrige Periode, die aus der Ubertragung der Sabbatheiligung
auf die fruchtspendende Natur hervorging. Es sollte dem Ackerbau,
der in Kanaan anfinglich noch nicht in geniigender Ausdehnung und
wahrscheinlich nicht rationell betrieben wurde, eine Unterstiitzung
sein, indem angeordnet wurde, daf der bewirtschaftete Boden in jedem
siebenten Jahre unbeniitzt, brach liegen gelassen werden sollte, um
auch der Natur ein Ruhejahr zu gewiihren® Das Sabbatjahr war
urspriinglich wahrscheinlich so gemeint, daB man es nicht gleichzeitig
im ganzen Lande, sondern abwechselnd in einzelnen Teilen handhaben
sollte, da man sonst die Gefahr einer Hungersnot heraufbeschworen
hitte. Die Vorschrift wurde aber nicht strenge gehalten, zur Zeit
des Jeremia scheint sie schon seit einigen Jahrhunderten nicht beobachtet
worden zu sein. Erst in nachexilischer Zeit, in welcher vermutlich
die Schlubredaktion des Pentatenchs vollzogen wurde, kommt die Be-
stimmung wieder zum Vorschein (s. die unten angefilhrte Stelle
Levit. XXV 3), wird aber jetzt fiir das ganze Land vorgeschrieben.
Damit wurde aus der urspriinglich wohltiitigen Absicht ein driickendes
Gesetz, das bisweilen unangenehme Folgen zeitigte. Demnoch hat

1) Deuteron. XV 1: Nach je sieben Jahren sollst du einen Erlaf gewiihren.
2: Erlassen soll jeder Gliubiger sein Handdarlehen an seinen Niichsten ... 9: Hiite
dich, daB in deinem Herzen nicht der nichtswiirdige Gedanke aufkommt, das
7. Jabr, das ErlaBjahr nahet, und dein Auge dann scheel auf deinen armen
Bruder blicke und du ihm nichts gibst . .. 11: Offne deine Hand fiir deinen
elenden und armen Bruder in deinem Lande. — XXXT10: Moses gehot ihnen:
Nach je 7 Jahren zur Zeit des ErlaBjahres, am Laubhiittenfest . . . . soll dies
Gesetz vor ganz Israel vorgelesen werden . . .. 13: Auch ihre Kinder sollen es
hiren. — Nehemia X 32: . . . daf sie wiihrend des siebenten Jahrs das Land un-
bebaut liegen licBen, und daB wir jede Pfandforderung (in diesem Jahre) fallen
lieBen. .

92) Exod. XXIIT 10: Sechs Jahre hindurch sollst du dein Land besien und
seinen Ertrag einernten, 11: aber im 7. Jahre sollst du es brach liegen lassen
und es preisgeben, damit sich die Armen unter deinem Volke davon erniihren, und
was sie fibrig lassen, migen die wilden Tiere fressen. — Levit. XXV 3: Sechs
Jahre sollst du dein Feld besiien und sechs Jahre deinen Weinberg beschneiden
und den Ertrag einbringen, 4: aber im 7. Jahre soll das Land eine vollkommene
Ruhezeit halten.
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man an der Beobachtung der Sabbatjahre in der nachexilischen Zeit,
wenn auch mit verschiedenen Unterbrechungen, festzuhalten ver-
sucht, und es lassen sich tatsiichlich mehrere solche Sabbatjahre
historisch nachweisen. Da diese Jahre in die zweite Periode der
jiidischen Zeitrechnung fallen, komme ich in § 147 auf die Sabbat-
jahre zuriick. -

~ Das Jobeljahr hat seine Entstehung in den vorerwihnten
Jahresarten zu suchen. Die ErlaBjahre, die Jahre der Freilassung
und die Sabbatjahre verfielen znm Teil mit der Zeit und wurden nicht
immer beobachtet. Da nun nach dem Exil eine Neugestaltung des
jiidischen Staatslebens und durch Esra und Nehemia eine Kodifikation
und Reform der alten Gesetzgebung vorgenommen wurde, dachte man
auch daran, die Beobachtung jener alten Jahre zu erleichtern; aus
diesem Bestreben ging eine fiinfzigjihrige Periode hervor, die
Jobelperiode. Demgemiif stellt das Jobeljahr eine Vereinigung der
alten gesetzlichen Bestimmungen iiber den ErlaB, die Freiheit der
Sklaven und die Ruhe des Ackers vor. In jedem 50. Jahr soll der
Acker brach liegen gelassen werden. Jeder als Sklave verkaufte
Hebriier soll zu seiner Familie, jedes verduberte Grundstiick zu seinem
Urbesitzer zuriickkehren. Uberhaupt sollen Acker, Giirten, Hiuser
in offenen Stidten nicht fiir die Dauer verfallen, sondern nur zeitweise
bis zum Jobeljahre verkauft werden, denn der Boden gehirt nicht den
Besitzern, sondern Gott. Auch innerhalb einer Jobelperiode darf der
Eigentiimer oder Verwandte die veriuberten Grundstiicke auslisen.
Innerhalb einer befestigten Stadt kann ein Haus nur innerhalb eines
Jahres ansgelost werden, denn die Stidte gehoren dem Lande usw.*'.
Wir finden also das Jobeljahr in der spiiteren Priesterschrift vor;
es fithrt den Namen Saw (jabal) Halljahr, weil es im Herbste des
50. Jahres durch Stofe in das Horn (Sofar) dem Volke erdffnet
wurde, und heift auch das Freiheitsjahr (Ezechiel XLVI 17), da es

1) Guirz, Geschichte d. Juden 11, 1. Hilfte, 1875, S. 199.

2) Levit. XXV 8: Sodann sollst du dir 7 Siebente vou Jahren, d. h. sieben
Jahre siebenmal, abziihlen, so daB dir die Zeit der sieben Jahrsichente 49 Jahre
betriigt, 9: und sollst die Liirmtrompeten im 7. Mopate am 10. Tage dieses
Monats erschallen lassen . . . . 10: und ihr sollt dann das 50. Jahr heiligen und
einen ErlaB im Lande fiir alle seine Bewohner ausrufen lassen; ein Jobeljahr
soll es fir euch sein, und ein Jeder soll darin wieder zu seinem Besitz zuriick-
gelangen . . . . 11: Thr sollt in ihm nicht siien und nieht ernten . . . 15: Unter
Berechnung der Zahl der Jahre (die) seit dem (letzten) Jobeljahr (verflossen sind)
sollst du deinem Niichsten abkaufen, und nach MaBgabe der (bis zum Jobeljahr
noch ausstehenden) Ertragsjahre soll er dir verkaufen . ... 17: und ihr sollt
dabei einander nicht driicken, du sollst dich fiirchten vor deinem Gott . . . [Bis
zum SchluB (55) werden weiter die Rechtsbestimmungen iiber die Erwerbung von
Grund und Boden, Haus und Gut usw. auseinandergesetat.
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die Wiederherstellung des verkauften oder verpfindeten Besitzes und
die Freiheit der Sklaven brachte. — Es ist sehr auffillig, daB das
Jobeljahr alle 50 Jahre in der Weise, wie es den eben angefiihrten
Bestimmungen entspriiche, nicht gefeiert worden ist, denn in der ganzen
Zeit nach dem Exil liBt sich kein Nachweis fiir diese Feier erbringen.
Nur Levit. (s. S. vorher und Numeri XXX VI 4) nennen das Jobeljahr;
im ersten Kodex und im Deuteron. wird es aber nicht erwihnt, und
auch die Propheten kennen es vermutlich nicht, da Jesaia und Micha'
gegen die unrechtmifige Anhiufung von Reichtiimern in einzelnen
Hiinden predigen, was sie nicht notig gehabt hiitten, wenn das Jobel-
jahr zu ihrer Zeit wirklich beobachtet worden wiire. Unter den viel
spiiteren Quellen nennen das Jobeljahr das Buch der Jubilien, Pmiro
und Josepnus, aber diese stiitzen sich nur auf die Stelle im
Leviticus, Und doch hiitte das Jobeljahr, wenn es gehalten worden
wiire, irgendwo vermerkt werden miissen, da es eine Aufsehen erregende
Feier vorstellte. Hierzn kommt noch das Bedenken, daB die 50 jihrige
Jobelperiode mit der 7jihrigen des Sabbatjahrs kembiniert wird, ob-
wohl beide Zyklen in ganz verschiedenen Jahren ablaufen wiirden,
die Jobelperiode im 50., 100., 150. ... Jahre, das Sabbatjahr im
7, 14, 21. . . 49, 56, 63. . .. Jahre. Es werden also im Leviticus
zwei verschiedene Perioden unter eine gemeinsame Gesetzesvorschrift
zu bringen versucht, obwohl sie sich bei der Ausfilhrung widersprechen
mubten. Anderseits ist recht sicher, daf das Sabbatjahr bald nach
dem Exil im Judentum wieder eingefiihrt und anch gehalten worden
ist, wilhrend die Feier des Jobeljahrs nicht nachgewiesen werden
kann. Wie die Verbindung des Sabbatjahrs mit dem Jobeljahre in
dem Priesterkodex zustande gekommen ist, weif man nicht. Wernr-
navsey vermutet, daf die Gesetzessammlung Levit. XVII—XXVI
chemals nur die Bestimmung iiber das Sabbatjahr enthalten hat und
daB das Jobeljahr spiter darin interpoliert worden ist. Eine solche
Verbindung alter und neuer Gesetze kann in der Zeit nach Esra von
jenen versucht worden sein, welche den Priesterkodex zuletzt bearbeitet
haben. DaB diese Verbindung spiten Ursprungs sein mub, sieht man
schon daraus, daf die neue Bestimmung auf eine sehr wesentliche
Erleichterung der Lasten, die dem Volke durch die genaue Beobachtung
des Sabbatjahrs erwachsen waren, abzielt.

Es ist oben anf eine Schwierigkeit hingedeutet worden, dig in
der Zihlung der Jahre beider Perioden liegt. Nimmt man nach dem

1) Jesaia V 8: Wehe denen, die Haus an Haus riicken, Feld an Feld reihen,
bis kein Rawm mehr ist — und ihr allein behauset seid inmitten des Landes . . .
— Micha II 2: Wehe denen, welche die Felder begehren und sie rauben, Hiiuser
und solche nehmen, die einen Maon und sein Haus, einen Menschen und sein Erbe
vergewaltigen,
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Wortlaute von Levit. XXV 10 die Linge der Jobelperiode zu 50 .J ahren
an, wie es simtliche jidische Autoren und viele christliche tun, so
ist das 49. einer solchen Periode das 7. Sabbatjahr, das 50. Jahr das
Jobeljahr und das 51. das erste Jahr des niichsten Sabbatjahr-Zyklus,
das 99. Jahr wieder das 49. dieses Sabbatjahr-Zyklus, das 100. das
nene Jobeljahr usw. Es tritt also, wie man sieht, eine Unter-
brechung der regelmiBigen Folge in der Reihe der Sabbatjahre ein.
Historisch steht aber durch die Intervalle tatsiichlich gefeierter Sabbat-
jahre fest, daB die Siebenjahrreihe des Sabbatjahr-Zyklus nicht unter-
brochen worden ist. Auberdem wiirde man, falls die eben erwihnte
Anordnung der Jahrve beobachtet worden wire, in zwei anfeinander
folgenden Jahren, dem 49. und 50., dem 99. und 100. usw. die
Xcker brach haben liegen lassen miissen, um den Begriifen ,Ruhe-
jahre* zu geniigen, die sowohl im Sabbatjahre wie im Jobeljahre
liegen. Die letztere Forderung wiirde das Jobeljahr in das Gegenteil
von dem verkehrt haben, was die Gesetzgeber beabsichtigten: in eine
driickende Bestimmung statt in die einer Erleichterung. Die alten
Chronologen haben deshalb nach Auswegen gesucht, um beiden Perioden
zugleich mit einer Erklirung Geniige zu tun. R. Jenupa (2. Hiilfte
des 2. Jahrh) nahm an, die Dauer der Jobelperiode sei als nur
49 jiihrig zu verstehen; dann unterbreche das Jobeljahr die Regel-
miifigkeit der Sabbatjahrreihe nicht. Es wiire nimlich das 50. Jahr,
das Jobeljahr, zugleich das erste des folgenden Jobeljahr- Zyklus;
dadurch bleiben das 49, 56., 63. . . . 98. Jahr Sabbatjahre. Derselben
Ansicht waren die Gaonim®. Allein hierdurch wurde die Schwierigkeit,
‘zwei eifander folgende Brachjahre gelten lassen zu milssen, nicht
beseitigt. Scavieer, Peravivs, Des VieNones . a. nahmen daher
zwar ebenfalls 49 Jahre als Liinge der Jobelperiode an, aber sie
lieBen das letze Sabbatjahr mit dem Jobeljahre zusammenfallen: das
49. Jahr wire Sabbatjahr und Jobeljahr, das 56., 63, 70. . . . wiren
Sabbatjahre, das 98. Jahr wiederum Sabbat- und Jobeljahr zugleich.
Das Jobeljahr wiirde sich also von den anderen 6 Sabbatjahren eines
Zyklus nur durch seine besondere Festlichkeit unterschieden haben ®.
Um die im Hinblick auf den Wortlaut der Levitikusstelle immerhin be-
denkliche Annahme einer 49 jihrigen Periode zu stiitzen, hat Zucker-

1) Gaonim waren die Vorsteher jiidischer Schulen; sie lebten in der Zeit
nach der Redaktion des Talmud.

2) Ewarp, Altertimer d. Volk. Isr., S. 496, nimmt an, daB die erste Hiilfte
des ersten Jahrs der 50jihrigen Periode nieht mitgeziihlt wurde und ebenso nicht
die zweite Hiilfte des letzten (50.) Jabres, wenn die Reihe der Sabbat- und Jobel-

jahre zu bestimmen war, Die Grenze des Jobeljabrs bildete also nicht das mit
dem Friihling anfangende 50., sondern die letzte Hiilfte des 49. und die erste des
50. Jahrs, was man im gewihnlichen immerhin das 50. nennen kiinne.
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maxy dieselbe als eine wichtige astronomische Gleichung angesehen;
es sind nimlich 49 tropische Sonnenjahre gleich 606 synodischen
Mondmonaten bis auf eine Differenz von etwa 1!/; Tagen (49 Sonnen-
jahre = 50 Mondjahre 4 6 Mondmonate 1'/; Tage). Man habe daraus
ersehen konnen, daB nach je 49 um die Saatzeit anfangenden Sonnen-
jahren das KEnde des halben Mondjahrs nm 17/, Tage gegen den
Schluf des Sonnenjahrs zuriickblieh; wenn die Zeit der 50. Saat
herankam, konnte man auf die Ausgleichung der Sonnen- und Mond-
bewegung aufmerksam werden!. In ihnlicher Weise sieht Fraxk in
der 49 jihrigen Jobelperiode einen Schaltzyklus, in welchen man
18 Monate, und zwar einen 30 tigigen Monat alle 2 oder 3 Jahre, ein-
geschaltet habe. Aber diese astronomischen Hypothesen haben keinen
Halt in der alten Hebrierzeit; wir wissen jetzt sicher, daf die Juden
nicht nur in der ersten Periode ihrer Zeitrechnung, sondern auch noch
in der zweiten keine regulire Schaltung gekannt haben und daf sie
nur nach der Empirie vorgegangen sind (s. § 145), also hat es keinen
Sinn, ihnen eine so genaue Kenntnis des Mond- und Sonnenjahrs zu-
zuschreiben, wie sie die obigen Rechnungen erfordern wiirden.

§ 143. Die mosaischen Feste.

Im § 141 sind die iiltesten Feste erwiihnt worden, welche von
den Israeliten wahrscheinlich schon in Kanaan iibernommen sind. Es
waren, wie dort bemerkt, drei agrarische Feste, welche in der Zeit
des Friihlingsbeginns und der Friihjahrsernte und beim AbschluB der
Gesamternte und der jihrlichen Feldarbeit abgehalten wurden. Die
mosaischen Feste haben sich unmittelbar aus diesen entwickelt.

a) Das Passah hat den Charakter einer ehemaligen Siihnefeier
in der mosaischen Gesetzgebung ganz verloren, aber der friihere
Zusammenhang mit dem Massoth-Feste ist noch sichtbar, indem nicht
nur in den Schriften beide Feste, das Pesach und das chaq hamasith
(Fest der ungesiinerten Brote, Festum azymorum) deutlich voneinander
unterschieden werden, sondern auch die das letztere Fest charakteri-
sierende Vorschrift, ,ungesiinerte Brote* zu essen, hinter das eigent-
liche Passah (vom 14. bis zum 21. Tage) gesetzt wird. Die Siihne-
feier, deren vornehmsten Teil ehemals wahrscheinlich gemeinsame
Opfermahlzeiten bildeten, erscheint in ein hiusliches Fest znm Ge-
dichtnis an den Auszug aus Agypten umgewandelt und soll jetzt

1) Auf dieses astronomische Verhiiltnis weist in neuester Zeit auch Scmia-
pareLLt hin (jedenfalls ohne Zuckermanys Hypothese zu kenoen), bemerkt aber
ebenfalls, dal eine Kenutnis des 49 jiihrigen Zyklus bei den Juden keinesfalls
vorauszusetzen sei.
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von jedem einzelnen gehalten werden. Das Passah erfordert das
Opfer des jungen Tiers, das Massoth die Erstlinge der Friihjahrsernte;
das Doppelfest, dessen Name Passah spiiterhin zu einer gemeinsamen
Bezeichnung gebraucht wird, kann daher nur in das Friihjahr fallen.
DemgemiB setzt Moses das Fest in den , Ahrenmonat® A»ib, und zwar, mit
Erinnerung an den lunaren Charakter des Festes, auf den 14. Tag,
den Vollmondtag. Die Feier* beginnt an diesem Tage abends mit
dem Schlachten des Opferlamms, dann folgt das Festmahl durch die
Nacht hindurch bis zum Morgen des 15. Tages. Dieser letztere Tag
und der SchluBtag des Massoth, der 21, sind strenge Sabbattage, an
denen jede Arbeit verboten ist. Das Essen der ungesiuerten Brote
wird vom 14. bis einschlieflich 21. Tag vorgeschrieben; am 16.+ist
das ‘omer, die reifen Ahren der eben geernteten Gerste, darzu-
bringen. Eine spite Bestimmung?® erleichtert das Passah fiir jene,
die aus’einem triftigen Grunde an der Feier nicht teilnehmen konnten:
diese diirfen es im zweiten Monat begehen.

b) Das Wochenfest (Pfingstfest), der SchluB der Friihlings-
feier, erhilt durch das mosaische Gesetz seine feste Zeit: sieben
Wochen nach Passah (so lange pflegte die Friihjahrsernte in Palistina
zu dauern) soll es abgehalten werden® Das Fest heiBt meist das

1) Exod. XIT 6: Ihr sollt es (das junge Lamm) bis zum 14. Tage dieses
Monats aufbewahren und die ganze Gemeinde Israel soll es schlachten gegen
Abend . ... 15: Sieben Tage sollt ihr ungesiiuerte Brote essen; gleich am 1. Tage
sollt ihr den Sauerteig aus euren Hiiusern schaffen, denn jeder, der Gesiinertes iBt
vom 1. bis zum 7. Tage, der soll aus Israel ausgerottet werden. 16: Am 1. Tage

sollt ihr eine Festversammlung im Heiligtum und am 7. Tage ebenfalls eine Fest-

“versammlung im Heiligtum halten; keine Arbeit darf an ihnen verrichtet werden,

nur was der einzelne an Nahrung nétig hat, das allein darf von ench bereitet werden.
17: So beobachtet denn die Verordnung der ungesiiuerten Brote, denn an eben
diesem. Tage habe ich eure Heerscharen aus Agypten herausgefilhrt, darum sollt
ihr diesen Tag in euren Generationen als eine Einrichtung auf ewige Zeiten be-
obachten. - 18: Im 1. Monat am 14. Tage des Monats am Abend sollt ihr ungesiiuerte
Brote essen bis zum 21. Tage des Monats am Abend. 19: 7 Tage lang soll kein
Sauerteig in euren Hiiusern zu finden sein . . . [vgl. XXIII 15]. — Levit. XXIIT 5:
Im 1. Monat am 14. Tage gegen Abend soll die Passahfeier stattfinden. 6: und
am 15. Tage das Massothfest fiir Jahve . . . . 8: und Feueropfer sollt ihr 7 Tage
lang darbringen . . . — Deuteron. XVI 1: Achte auf den Monat Abib und ver-
anstalte das Passah fiir Jahve deinen Gott, denn im Monat Abib hat Jahve dich
bei Nacht aus Agypten weggefiihrt [folgen bis 8 die Opfervorschriften]. — Vgl
Num. XXVIIT 11—25.

2) Num. IX 10: Wenn irgend jemand von euch oder eueren Nachkommen sich
an einer Leiche veruureinigt hat oder auf einer weiten Reise begriffen sein sollte,
50 soll er doch das Passah fiir Jahve begehen. 11: Im zweiten Monat am 14. Tage
gegen Abend sollen (solche) es begehen.

3) Levit. XXIIT 15: Dann sollt ihr von dem Tage nach dem Sabbat, von
dem Tage ab,<an dem ihr die Weihegabe dargebracht habt, sieben Wochen ab-
ziihlen, volle Wochen sollen es sein. 16: bis zu dem Tage, der auf den 7. Sabbat

Ginzel, Chronologie IL 3
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,Fest der Wochen® (chaq sabuot), wird aber auch ,Tag der Erstlinge®
(jom habicurim) oder ,Erntefest” (chaq hakasir) genannt, nach den
Gaben des Weizens, welche vorzugsweise geopfert wurden; bei Purro
heiBt es ,Fest der Wochen® (fop =ov £3dopadwv), bei dem Verfasser
des Buches Tobias dyix ixti £3dopsdov (Fest der sieben Wochen), bei
den Kirchenschriftstellern opwi =¥g mevernootic oder zevenrooti, (das
Fest des 50. Tages), woraus die jetzt noch iiblichen Bezeichnungen
Pentecoste und Pfingsten entstanden sind. Bei Josepnus heift das
Fest auch asuz0s (Festversammlung).

¢) DasHittenfest, welches wir als Dankfest am SchluB des
Bauernjahrs schon angetroffen haben, wird auf den 15. Tag des
siebenten Monats angeordnet’. Es heiBt nach den Hiitten (succoth),
die aus Baumzweigen geflochten waren und in denen man wiihrend der
Jahresernte auf dem Felde wohnte, ,Laubhiittenfest (chag hasueeoth);
auch die Bezeichnung ,Fest der Einsammlung® (chag haasif), mit
Beziehung auf die frilhere Bedeutung als Fest der Obst- und Wein-
lese, kommt vor. Wegen der am 8. Tage vorgeschriebenen Ver-
sammlung im Tempel wird es noch n=x> ‘asereth (Versammlung)
genannt. Bei Purwo heibt das Laubhiittenfest gunad, bei den griechischen
Schriftstellern eryvomnyine, cwqvépaza, Eopw T8V orvoy, in der In-
schrift von Berenike? menvomyyiz. Der 15. und 22. Tag des siebenten
Monats waren durch Verbot der Arbeit geheiligte Sabbate.

folgt, sollt ibr fiinfzig Tage abziihlen und dann Jahve ein Speisopfer von neuem
Getreide darbringen. — Deuteron. XVI9: Zihle dir 7 Wochen ab, von da ab, wo
man die Sichel an den Halm legt, beginne 7 Wochen zu zihlen. 10: Dann ver-
anstalte das Wochenfest fir Jahve an freiwilligen Gaben . ... — Vgl Num.
XXVIIT 26—31.

1) Levit. XXIIT 34: Am 15. Tage dieses siebenten Monats soll das Hiitten-
fest sieben Tage lang Jahve zu Ehren stattfinden. 35: Am ersten Tage ist Fest-
versammlung am Heiligtum, keine Werktagarbeit diirft ihr an ibm verrichten.
36: Sieben Tage lang sollt ihr Feueropfer darbringen, und am achten Tage sollt
ihr (abermals) Festversammlung am Heiligtum halten und fir Jahve Feueropfer

darbringen, die Asercth ist es, keine Werktagarbeit diirft ibr (an ihr) verrichten. — .

Deuteron. XVI 13: Das Laubhiittenfest feiere sieben Tage lang, wenn du den
Ertrag von deiner Tenne und Kelter einsammelst. — Vel. Num. XXIX 12—35. —
Nehemia VIIT 15: Ziehet hinaus ins Gebirge und bringt Olivenlaub und Laub vom
Olbaum . . . und sonstiges Laub . .. um Hiitten zu machen nach Vorschrift.

2) Die oben erwiihnte Inschrift aus Berenike (in Cyrenaica) wurde in Tripolis
gefunden, nach Aix (Provence) gebracht und befindet sich gegenwiirtig im Museum
von Toulouse (Corp. Inser. Graec. 111 n. 5361; Catalogue des Antiqu. du Musée de
Toulouse 1865, n. 225). In der Inschrift heifit es: im 55. Jahre am 25. Phaophi
zur Zeit der Laubhiittenversammlung ("Esoug % Dabiy %z, imi cuirbyou ¢ owmveo-
mrying). Die Ermittelung der Ara, nach welcher in der Inschrift datiert ist, haben
schon WesseLing (1738) Frérer, pE La Navze und Gueert (1754), spiiter wiederum
Wieserer (1848), Gumpacu (1848), Axger, FRANKEL (1850), MarquarpT (1881) ver-
sucht. Die Hypothesen, sowie Literatur und Text findet man bei E. Scuireg,
Gesch. d. jiid. Volkes im Zeitalter Jesu Christi, 3. Bd., 4. Aufl., Leipz. 1909, 8. 79—81
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d) Zu diesen drei alten Festen tritt in der mosaischen Gesetz-
gebung der Versohnungs-oder Auslosungstag(jom hakippurim),
ein strenger Fasttag, von PHILo vqsreiac éop=i (Fest des Fastens) ge-
nannt. Dieser neue Festtag fillt 5 Tage vor dem Hiittenfest, auf
den 10. des 7. Monats und bildet eine Vorfeier fiir das letztere Fest.
Es ist als Vorbereitung, Tilgung der Siinden und der Unreinheit, als
gine Aussohnung mit Gott aufzufassen, um das Dankfest des Herbstes
wiirdig feiern zu konnen. Der Tag sollte ein Ruhetag, verbunden
mit strengen Fasten?, sein und wird als solcher jetzt noch gehalten?

susammengestellt. Einige Autoren nehmen an, daB es sich in der Inschrift um
Jahre der Ara des Avevstus (30 v. Chr., s. I 226) handle, andere, da nach dem
figyptischen Wandeljahre gerechnet sei; wieder andere gehen von historischen
Griinden aus und suchen nach einer lokalen Ara. Navze fand als erstes Jabr
der Ara 96 oder 95, Frérer 88 oder 87, Gmerr 67, WieseLEr, GumpacH u. a. 29
oder 80 v. Chr.; s. auch neuestens WesrserG, Die biblische Chronol. nach Flav.
Josephus, Leipz. 1910, 8. 101—103; nach einer mir zugegangenen brieflichen
Mitteilung hat sich WestserG zuletzt fiir die Gleichung 55. Jahr = 19 v. Chr.,
also 1. Jahr der Ara 73 v. Chr. entschieden. Scmimer hat das von Giserr an-
gegebene Jahr 67 v. Chr. als das wahrscheinlichste angenommen, die Inschrift
wiirde daun in das Jahr 18 v. Chr. gehoren. Fiir die technische Chronologie hat
die vereinzelte Datierung zu wenig Wichtigkeit; da auBerdem die mitsprechenden
chronologischen und historischen Fakta zu einer Entscheidung nicht ausreichen,
begniige ich mich mit vorstehenden Notizen.

1) Levit. XVI 29: Am 10. Tage des siebenten Monats sollt ihr fasten und
keinerlei Werk tun, weder der Einheimische noch der Fremde, der in eunerer Mitte
W&ll't. 30: Denn an diesem Tage soll man euch Sithne verschaffen, um euch zu
reinigen, von allen eueren Siinden sollt ihr da vor Jahve rein werden. 31: Ein
Tag unbedingter Ruhe soll er fiir euch sein und ibr sollt fasten, das ist fir ewige
Zeiten giiltige Satzung. — XXIIT 31: Keinerlei Arbeit diirft ihr an ibm verrichten.
82: Ein Tag vollkommener Ruhe soll es euch sein und ihr sollt euch kasteien; am
9. Tage des Monats am Abend, von diesem bis (zum niichsten) Abend sollt ihr den
euch “befohlenen Ruhetag halten. (Num. XXIX 7—11.)

o 2) C. V. L. Craguer will den Versihnungstag mit der Orientierung der alt-
gﬂdlschelf Tempel in Verbindung bringen (s. sub Literatur § 159, Feste); an diesem
Tage seien um 500 v. Chr. die Strahlen der Somne liings der Hauptachse der
Tempel in das Allerheiligste gefallen. Die Vorbedingungen dieses Versuches,
welch_er die phantastischen Spekulationen Lockyers itber die Orientierungsbedeutung
fier figyptischen und anderer Tempel (s. Nachtriige zum I. Bande [zu 8. 153]
im vor}legenden I1. Band) zum Vorbilde hat, sind an sich schon bedenklich. Uber
die Orientierung der altjiidischen Tempél ist sehr wenig bekannt, vom salomonischen
Temp.el wur, daB er ,nach Osten* gerichtet gewesen sein soll: ,Ein monumentaler
Bev;ve:s fiir die Richtigkeit der Annahme wird sich niemals fiihren lassen® (H. Nissex,
Qnenx.atiufn, Studien z. Geschichte d. Religion, Berlin 1906, 8. 67). Ferner gehirt
die Einsetzung des Versohnungstages erst in die verhiiltnismiifig jiingere Zeit
des Altt‘l.'.l Testaments (s. oben). Schliefilich setzt der Versuch Caarviers das Vor-
hatld_i}nngln einer soweit geordneten Zeitrechnung voraus, dafi man eine Bestimmung
fh‘-l' Aquinokgjaltage mit einiger Sicherheit vornehmen konnte. Nach allem, was
in den obigen Paragraphen iiber die altjiidische Zeitrechnung vorgetragen werden
mubte (s. bes. § 145 u. 146), war im 5. Jahrh. v. Chr. noch die Schaltung der
g%
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¢) Das Posaunenfest ist ebenfalls ein neues Fest, das in
der Priesterschrift auftritt; durch dasselbe wird der Neumond, der
erste Tag des siebenten Monats, geheiligt. Frither scheint dieser
Neumondstag vor den itbrigen durch keine besondere Feier ausge-
zeichnet worden zu sein. Er soll jetzt durch Blasen auf der Posaune
dem Volke als Festtag angekiindigt werden® und heift deshalb jim
truah (der Truah-Tag; von jubeln, schreien, Lirm machen). Bei Prino
heibt das Fest cadatyyov éopri. Wie schon oben (8. 23£,) erwihnt, schlieft
man gegenwiirtig aus dieser Feier des ersten Tages des siebenten
Monats, dab es sich hier um die Feier des neuen Jahres handelt und
daB letzteres (das biirgerliche Jahr) damals im Herbst begonnen
worden ist. Dies trifft mit der Ansicht iiberein, die wir iiber
den ehemaligen Jahresanfang als Schlubresultat haben aufstellen
miissen (S. 26): daB der Neujahrsbeginn mit Herbst der althebriische
und volkstiimliche war und daf der Jahresanfang im Friihjahre erst
seit dem Exil aufkam. Das Posaunenfest ist also vermutlich ein kirch-
liches Fest, welches durch die Festsetzung auf den Neumond des be-
ginnenden Herbstes den Jahresanfang besonders einweihen sollte. Dieser
Monat war fir das ackerbauende Volk ohnehin der wichtigste des
ganzen Jahres, denn er brachte ihm Gewinn oder Verlust durch den
Ertrag der Ernte, daher war der Neumond, der diesen Monat ein-
leitete, einer besonderen Ankiindigung wiirdig.

7Zu den mosaischen Festvorschriften gehért schlieflich noch die
Heiligung der Sabbate® Wihrend diese urspriinglich Ruhetage
oder Tage freudiger Zusammenkiinfte des Volkes (mit gemeinsamen
Opfermahlzeiten) waren, wurden sie spiterhin zur Verehrung Jahves
bestimmt.

B) Von Esra bis R. Juda hanasi.
§ 144. Monatsnamen und Jahresanfang.

Es wurde schon daranf hingewiesen (S. 12), daf die alten
kanaaniiischen Monatsnamen etwa im 1. Jahrtausend v. Chr. in der

Jahre eine willkiirliche, und mit der Bestimmung der Jahrespunkte stand man
erst im 2. Jahrh. im Anfange. .

1) Levit. XXIIT 24: Im 7. Monat am ersten Tage soll ein Ruhetag sein mit
Mahnung durch Liirmblasen und (mit) Festversammlung im Heiligtum. 25: Keinerlei
Werktagsarbeit diirft ihr an ihm verrichten und Feueropfer sollt ihr Jahve dar-
bringen. — Vgl. Num. XXIX 1—6.

2) Ezod. XX 8: Gedenke des Sabbattages, daB du ihn heiligst. 9: Sechs
Tage sollst du arbeiten und all dein Werk tun, 710: aber am siebenten Tage ist
Sabbat fir Jahve deinen Gott. Da sollst du keinerlei Werk tun. — Vgl. Ezod.
XXIT 12, XXXI 12—17, XXXIV 21, XXXV 2—3, Levit. XX)MI 3.

.
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jiidischen Datierung zuriicktreten und daf von da ab die Monate nur
nach Ordnungszahlen benannt werden. Dieser Gebrauch hielt sich
weit fiber die Zeit nach der Riickkehr der Juden aus dem Exil
(538 v. Chr.). Dann sieht man in den Schriften allmithlich neue
Monatsnamen in Anwendung kommen, welche die Juden wiihrend der
babylonischen Gefangenschaft von den Assyrern und Babyloniern
ibernommen haben. Dies sind die sog. spitbabylonischen Monats-
namen, die schon bei der Zeitrechnung der Babylonier (I 117f,) an-
gefiihrt wurden und sich in sehr grofer Zahl auf den babylonischen
Tontafeln vorfinden. Es sind folgende:

Jiidische Babylon. Zahlen- | Jiidische Monate Babylonische Zahlen-

Monate Monate namen | Monate namen
1. j0% Nisan Nisannu 1. Monat | 7. "mon T Tasritu 7. Monat
2. "R Dar Airu 2. , | 8 y1onmn Marcheswan Arach-samna Bolts
8. 71°C Siwan Sivannu 3. L 9. 130D Kislev Kisilivu Dol g
4. 7m0 Tammuz Dizu e nat Tebet Dhabitu 0.5
5. ax 4d Abu 5 , |11, w©3aw Sebat Sabadhu  11.

6. BoR Elul Dl & o 112 298 Adar Addaru 1%

Der unmittelbare Zusammenhang zwischen den babylonischen und den
jiidischen Namen ist offenbar; den hauptsiichlichen Unterschied bilden
die Namen Arach-samna = Marchedwan ; der babylonische Name heilit
hier wortlich ,der achte Monat® und gehort vielleicht einer Zeit an,
in der die Monate in Babylonien nur geziihlt wurden, der hebriische
Marcheswan ist wahrscheinlich eine lautliche Umformung desselben’.
Betreffs der Etyniologie der Namen verweise ich aunf die Ableitungen,
welche friiher (a. a. O.) gegeben worden sind. Hervorzuheben wire
“hier aber, daB Ni-sa-an-nu von nesii (hebr. »o:) = bewegen, springen,
fortschreiten, ableitbar scheint und auf die Bedentung ,Monat des
Fortschreitens* (der Natur, Friihlingsmonat) schliefen ldbt; ferner
bedeutet® Tis-ri-tu (Tisri) ,Beginn, Anfang®, nimlich des zweiten
Halbjahrs.- Die Erklirung der jiidischen Monatsnamen hat, bevor ihre
Quelle in den babylonischen Tontafeln entdeckt wurde, manche
Schwierigkeiten gemacht; BeNrEY und STERN versuchten die Ableitung
aus den altpersischen Zendformen und aus persischen Namen, welche
die Juden in einzelnen Gegenden Persiens kennen gelernt haben sollten ;
andere glaubten in den syrischen Monatsnamen, welche sie als iilter
hinstellten, die Vorliufer der jiidischen zu erkennen®. Jedoch findet

1) Rawrissox will den Monat Arach-samna mit dem Margazana der Insehrift
von Behistdn identifizieren, hat aber damit wenig Zustimmung gefunden (s. I 276).
2) Besrey u. Sters, Uber die Monatsnamen einiger alten Volker, Berlin 1836,
8. 120—175; = auch L. M. Lewisonx, Geschichte u. System d. jid. Kalenderwesens,
Leipz. 1856, S. 4. — Es ist merkwiirdig, daB der Verfasser eines ganz modernen
Werkes (Bursany, Elements of the Jewish and Muhammedan Calendars, London
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sich schon im jerusalemischen Talmud (Rosch haschana 1 21) die
Tradition, daf die jidischen Monatsnamen aus Babylonien stammen.

Die babylonischen Monatsnamen haben nach der Riickkehr aus
dem Exil nicht ohne weiteres bei den Juden Eingang gefunden. Der
Prophet Sacharja (519 v. Chr) nennt neben den Namen noch die
friither gebrauchten Ordnungszahlen, der Verfasser der aramiischen
Urkunde Esra VI 15 und Nehemia (Mitte des 5. Jahrh.) haben die Namen
ohne die Ordnungszahlen. Esra in der Denkschrift und der Chroniker
haben nur die Ordnungszahlen in Gebrauch. Selbst in dem noch
jiingeren Buche Esther sind meist noch die Ordnungszahlen und dahinter
der Monatsname gesetzt (mit Ausnahme einiger Stellen). Danach mub
es ziemlich lange gedauert haben, ehe die babylonischen Monatsnamen
Gemeingut des Volkes geworden sind. — Im folgenden gebe ich die
biblischen Stellen an, wo die Monate vorkommen, und in Klammern
die talmudischen und anderweitigen® Quellen:

1. Nisan. Nehemia II 1, Esther IIT 7. (Mischna Pesachim IV 9,
Schekalim ITI 1, Rosch haschana I 1. 3. 4. Taanith I 2. 7.1V 5.
Nedarim VIII 5. Bechoroth IX 5. Eurine, Nabatiische Inschr.
aus Arabien, Berlin 1885, n. I1 4, V3, X 7, XI 7, X1I 9, XVI 3,
XX 8, XXI 4. De Voaiik, Syrie centrale, Inseript sémit.,, Paris
1868 [Palmyr. Inschr. n. 1. 2. 4. 6. 18. 23 w. a.)).

2. Jjar. (Rosch haschana I 3. EuriNg, Nabat. Inschr. n. VIII 10,
IX 9, XIII 8, XXVII 13. Dr Vocit# [Palmyr. n. 88]).

3. Siwan. Fsther VIIT 9. (Schekalim IIT 1, Bechoroth IX 5.
De Vocig [Palmyr. n. 33a. b.]).

4. Tammuz. (Taanith IV 5. 6).

. Ab. (Pesachim IV 5, Schekalim IIT 1, Rosch haschana 1.8,
Taanith IT 10, IV 5. 6. 7, Megilla I 3, Bechoroth IX 5. Evrivg
n. VII 5. Dz Vociid).

6. Elul. Nehemia VI 15. (Schekalim ITI 1, Rosch haschana I 1.3,

Taanith IV 5, Bechoroth I1X 5. 6. Evrive n.13. D= Voaiii).

7. Tisri. (Schekalim III 1, Rosch haschana I1.3. 4. Bechoroth -
IX 5. D Voeis).

8. Marcheswan. (Taanith I3.4. De Voet# [auf palmyr. Inschr.
= Kanun).

ot

1901, S. 6) noch die syrische Abkunft der jiidischen Monatsnamen erwithot. An
diesem Autor sind also die Entdeckungen der letzten 30 Jahre auf dem Gebiete der
Assyriologie spurlos voriibergegangen.

1) ,Die Namen der Monate kamen in ihrer Hand (d. h. der aus dem Exil
heimkehrenden Juden) aus Babel herauf.®

2) Entnommen aus E. Scuirer, Geschichte d. jid. Volkes, 3. Aufl,, T 746.
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0. Kislev. Sacharja VII 1, Nehemia I 1. (Rosch haschana I3,
Taanith 1 5. Dr Vocite [auf palmyr. Inschr. = Kislul oder
Kaslul)).

10. Tebet. Esther 11 16. (Taanith IV 5. Evrmve n. I 2, XIV 9,
XV 8. D=z Voeih).

11. Sebat. Sacharja I 7. (Rosch haschana I 1. Evrme n. IV 9.
De Vocif).

12, Adar. Esther III7. 13, VIII 12, IX 1. 2. 15. 17 ... [Sche-
kalim I 1, IIT 1. Rosch haschana I 3, Megilla I 4, IIT 4,
Nedarim VIII 5, Edujoth VII 7, Bechoroth IX 5. Evrivg
n XXIV 6. Dg Vocitk. — I Makk. VIT 43. 49, II Makk. XV 36).

Die Monatsnamen sind, wie man sieht, die gleichen, wie sie mit
wenigen Veriinderungen auch bei den an Judia grenzenden aramiischen
Stimmen und im palmyrenischen Reiche gebriuchlich wurden.

Eine wegen ihres holen Alters wichtige Ergiinzung des Materials
der Monatsnamen bieten die spiter (§ 146) zu erwidhnenden Namen,
welche aus dem 5. Jahrh. v. Chr. uns durch die Papyri von Assuan
dargeboten werden. In diesen Urkunden kommen vor: = (4b)
[Urkinde No. 5], S8 (Elul) [1 w. 7], »en (Tidri) [6), ez (Kislev)
[2, 3, 4, 8], vaw (Sebat) [9]%

Der Jahresanfang des biirgerlichen Jahrs blieb in der zweiten
Epoche der alte, da, wie frither (§ 141) bemerkt, der Jahresbeginn mit
Frithjahr die spitere Sitte ist. Nehemia, der es im Exil unter den
in Persien zerstreuten Stammesgenossen bis zu einem der Mund-

1) Sacharja I7: Am 24. Tage des 11. Monats, das ist der Monat Sebat, im
9. Jahr des Danrivs. — VII1: Tm 4. Jahr des Kionigs Darws erging Jahves Wort
an Sacharja am 4. des 9. Monats, im Kislev . . . . Nehemia I1: Und es ereignete
sich im Monat Kislev des 20. Jahres. — IT1: Es war im Monat Nisan des
90. Jahres. — VI15: Die Mauer wurde fertig am 25. Elul nach 52 Tagen. —
FEsther IIT7: Tm 1. Monat, d. i. der Monat Nisan, warf man das Los . ... bis
zam 12. Monat, d. i. der Monat Adar. — IT 16: Esther ward in den Palast ge-
bracht am 10. Monat, d. i. im Monat Tebet. — IIT 13: Zu vernichten alle Juden
vom Knaben bis zum Greise . . . am 13, Tage des 12. Monats, d. i. der Monat
Adar. — VII19: Es wurden die Schreiber des Kinigs berufen in jener Zeit im
3. Monat, d.i. im Monat Siwan ... 12:...am 13 des 12. Monats, d. i. der
Monat Adar. — IX 1: ... im 12. Monat, d.i. der Monat Adar. — Mehrere
Monatsnamen (Elul, Kisler, Sebat, Adar) kommen auch in den Makkabiier-
biichern vor. )

2) Tm Papyr. Sacmav, welcher, wie der obengenannte von Assuan, einen Teil
zusammengehiriger Urkunden hildet (Drei aramdische Papyrusurkunden aus Ele-
phantine, Abhdlg. Berlin. Ak. d. W, 1907, S. 1—46) kommen vor: 1720 (Tammuz) w.
MR (Mareheswan) [Zeile 4 u. 19, 30. — Der Siwan auf einer aramiiischen
Inschrift von Assuan, vom 7. Jahre des Artaxerxes (458 v. Chr.) (Compt. rend. de
PAcad. d. Inscr. 1908, p. 264—276 — Linzparskl, Ephemeris 11 2, 221).
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schenken des Konigs gebracht hatte, rechnet (Z 1, 11 1) vom Herbste.
Im 20. Jahre erhielt er von Arraxerxss I die Erlaubnis, nach
Jerusalem zuriickzukehren, um sich von der Lage der Verhiltnisse
in Judia iberzeugen zn kimmen. Die Daten® in der Erzéihlung
des Nehemia lassen sich nur vereinigen, wenn Nehemia das biirger-
liche Jahr vom Tiéri an rechnet. Ferner wurde nach Esra (11 1)
am 1. Tisri auf den Triimmern des Tempels das Brandopfer wie in
alter Zeit dargebracht und dem Volke das Gesetz vorgelesen. Auber-
dem war der 1. Tiéri damals als ein besonderer Festtag, truah-Tag
(s. § 143), ausgezeichnet, der den beginnenden Herbst ankiindigte und
einleitete. Auch das Bauernjahr, das Sabbat- und Jobeljahr? rechnete
man von altersher, wie auseinandergesetzt worden ist, vom Herbste.

§ 145. Neumondbestimmung und Schaltung.

Der Anfang eines Monats ist auch in der zweiten Periode der
jiidischen Zeitrechnung nicht fest bestimmt, sondern an den Tag der
faktischen Beobachtung der feinen Sichel nach Neumond gebunden ;
aber die MaBnahmen, die man zur Konstatierung des Erscheinens der
Sichel verwendet, sind vermutlich schiirfer als friiher. Zuverliissiges
iiber die Art, wie man das Erscheinen des Neulichts festgestellt hat,
ist fiir diese Periode freilich nicht bekannt. Aber man kann aus spiter,
in der Zeit der Mischna (1. u. 2. Jahrh. n. Chr.) sich vorfindenden
gesetzlichen Vorschriften schliefen, daB besondere Usancen iiber die
Beobachtung des Neulichts schon in der alten Zeit existiert haben
mogen. Aus der talmudischen Literatur ergibt sich nur Folgendes.
Wahrscheinlich wurde schon durch den ,grofen Rat“ die Beobachtung
der beiden Haupt-Neumonde des Jahres, vom 1. Nisan und 1. Tisri,
und die Erhiirtung dieser Beobachtung durch glaubwiirdige Zeugen
angeordnet. ,Es ist ein Gebot der Thorah, daf der Gerichtshof® er-

1) 11: Es ereignete sich im Monat Kislev des 20. Jahres, daB ich zu Susa
in der Konigsburg war. — II 1: Und es war im Monat Nisan des 20. Jahres des
Kinigs Artahsasta (als) Wein unter meiner Aufsicht (war) . . . .

2) Die Mischna erkliirt (Traktat ,Anfang des Jahres*) die Jahresanfinge
folgendermaBen: Es gibt vier Jahresanfiinge. Am ersten Tage im Néisgn ist
der Jahresanfang fiir die Kinige und fur die Feste. Am ersten Tage im Elul
ist der Jahresanfang fiir die Verzehntung des Viehes. Am ersten Tage im
Tisri ist der Jahresanfang fdar die Jahre und fiir das Sabbatjahr und die Jobel-
jahre, fir das Pflanzen und fir die Kriiuter. Am ersten Tage im Monat Sebat
ist der Jahresanfang fir die Baumfrucht (betreffs deren Verzehntuog).

3) Im folgenden stiitze ich mich auf B. ZuckerMans, Materialien zur Ent-
wicklung der altjidischen Zeitrechnung im Talmud (Jahresber. d. jiid. theol. Semin.
Fraenckelscher Stiftung in Breslan 1882), welche Schrift die auf den Gegenstand
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griinde und erfahre, ob der Neumond werde gesehen werden oder nicht,
und dab er die Zeugen befrage, ehe er den Neumond heiligt®, heibt
es bei Mamoxmes. Auch finden sich eingehende Bestimmungen iiber
das Verhor der Zeugen, welche den Neumond gesehen haben wollen.
Es waren mindestens zwei Zeugen notwendig, deren Aussagen iiber-
einstimmen muBten; waren aber mehrere Zeugen gekommen, so hatte
der Gerichtshof® alle zu verhoren. Es bestand sogar fiir jedermann,
der die Mondsichel gesehen hatte, die Verpflichtung, unter allen Um-
stinden sich zur Zeugenschaft in Jerusalem zu melden, solche Zeugen
durften dann den Sabbat durch eine Reise entweihen® War das
Protokoll iiber die Zeugenaussagen abgeschlossen und stimmte das
Dreirichterkollegium ® zu, so erhob sich der Vorsitzende des Gerichts-
hofs und heiligte den Neumond. ,Hat der Gerichtshof selbst den
Mond gesehen am Ende des 29. Tages, zur Zeit da mnoch keine Sterne
der 30. Nacht hervorgekommen waren, so rufe er ,er sei geheiligt™.
denn es ist noch Tag. Sehen aber die Mitglieder des (Gerichtshofs
den Neumond in der 30. Nacht, nachdem schon 2 Sterne hervor-
gekommen sind, so gehen Tags darauf zwei der Richter zum dritten
und legen vor diesem als zwei Zeugen ihre Aussagen nieder, worauf
der dritte Richter den Neumond geheiligt erklirt.“ Der Monat war
also mangelhaft (29 Tage) oder voll (30 Tage) je nach Konstatierung
der Neumondsichel. Die Nachricht, an welchem Tage der Monat zu
beginnen sei, wurde im Lande durch Feuersignale, die man auf
verschiedenen Bergstationen inszenierte, verbreitet, und zwar nur bei
den 29 tigigen Monaten am 30. Tage abends. Da jedoch MiBbriiuche
mit diesen Signalen getrieben wurden und da sie fiir weit entlegene
Gegenden sich als nicht ausreichend erwiesen, wurden die Bergfeuer
abgeschafft (nach einigen schon zur Zeit des ersten Tempels)*. An ihre
Stelle trat die Institution der Sendboten. Man sandte die Boten vor
den Monaten aus, in welche die Feste fielen, im Nisan wegen des
Passah, im Ab wegen des 9. Ab (s. § 147), am Ende des Elul wegen
roi hasanah (Neujahr)®, im Tisri wegen der Festtage dieses Monats,
beziiglichen talmudischen Bestimmungen gesammelt darbietet — und auf Manio-
~mors, Hilchoth Kiddus hachodes (ich zitiere nach der deutschen Ubersetzung vou
E. Manier in dessen Chronol. Vergleichungs-Tabellen, S. 132—140).

1) Wiihrend anfiinglich sich das groBe Synedrium mit der Neumondbestimmung
und Schaltung befaBte, war spiiter fiir diesen Zweck ein kleinerer Gerichtshof (Sod
ha-ibbur = geheimer Einschaltungsrat) eingesetat.

2) Kiddus hach. 111 1—4. — ZuckerMANS, Materialien, S. 15—18.

3) Die Notwendigkeit eines Dreimiinnerkollegs betont der ganze Talmud
(s. Zuckenyaxs, Materialien, S. 7).

4) Uber die Bergfeuer und die Verstindiguug durch Sendboten s, ZUCKER-
saxx, Materialien, S. 20—89. — Kiddus hach. 111 8—14.

5) Die Bewohner entfernter Bezirke kamen bisweilen, wenn die Boten aus-
blieben, in Zweifel, welchen Tag sie als rod hatanah zu heiligen hiitten; es war
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im Kislev wegen des Festes der Tempelweihe und im Adar wegen
des Purim. Die Boten gingen von Jerusalem ab, sobald die Neumond-
sichel gesehen worden war, ohne zu warten, bis die Heiligung selbst
durch das Synedrium vollzogen wurde. Der Unsicherheit iiber den
Neumondstag (rof choded), in welche entferntere Gegenden durch das
Ausbleiben der Boten gerieten (s. S. 41 Anm. 5), suchte man dadurch
zu begegnen, da der auf den 29. Monatstag folgende Tag 708 chodes
sein sollte. Bei einem mangelhaften Monate war der erste Tag des
folgenden Monats ro§ chodes, bei einem vollen der letzte Tag des
ablaufenden und der erste des folgenden Monats, es folgten also zwei
ro§ chodei einander. Die richtige Zeit der Feste hofften jene Ge-
meinden, zu denen die Sendboten nicht bis Mitte Nisan oder Tisri
oder iiberhaupt nicht kamen. dadurch zu treffen, dab sie alle Feste
verdoppelten d. h. durch zwei Tage feierten (mit Ausnahme des Ver-
sohnungstages). Dagegen feierten die Orte, zu denen die Boten noch
gegen Mitte 7iéri gelangen konnten, die Feiertage nur einen Tag
mit Ausnahme von 70§ hasanah. Sogar die Bewohner von Jerusalem
sollen manchmal, wenn die erwarteten Zeugen erst am KEnde des
30. Tages oder gar nicht ankamen, Neujahr durch 2 Tage gefeiert
haben'. Die sehr entfernten Bezirke behalfen sich wegen der Un-
zuverliissigkeit, welche die Einrichtung der Botengiinge mit sich bringen
muBte, iiberhaupt damit, daB sie alle Festtage doppelt feierten. Dieser
Brauch, der anfangs nur ein Notbehelf war, ging schlieflich selbst
in die Zeit iiber, in welcher die Juden ihren geordneten Kalender
erhielten, und es wurden auch von diesen die Hauptfeste doppelt
gefeiert.

Bei diesem Verfahren (ob es in dieser Subtilitit schon frither so
gegolten hat, bleibt fraglich), den Neumondstag nur nach der faktischen
Beobachtung der Sichel festzusetzen, muBte die Linge der Monate
noch sehr unbestimmt sein. Die talmudischen Schriften geben daher
auch die Zahl der mangelhaften und vollen Monate, welche in einem
Jahre enthalten sein diirfen, und die Lingen der Monate nur unsicher
an. So gibt eine alte Mischnah® an, die Zahl der vollzihligen Monate
im Jahr solle nicht kleiner als vier und nicht grifer als acht sein,
d. h. die Grenzen des Mondjahrs sollen zwischen 352—356 Tage be-
tragen. Daraus liBt sich schliefen, daB man in der alten Zeit noch
keine Vorstellung von der mittleren Liinge des synodischen Monats
gehabt hat. Die Unsicherheit in der Neumondbestimmung kommt auch

ihnen deshalb vorgeschrieben, daf sie bis zum 30. Elul auf das Eintreffen der
Sendboten zu warten hiitten; wurde ihnen bis zu diesem Tage keine Kenntnis, so
hatten sie noch einen weiteren Tag heilig zu halten.

1) Zuckermans, Materialien, S. 36—38.

2) Erachin II 4.
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durch die Verschwiegenheit zum Ausdruck, welche den Mitgliedern
des Kalenderrates anbefohlen war; man wollte damit dem MiBtrauen
vorbengen, das die Offentlichkeit in das Verfahren des Gerichtshofs
hitte setzen konnen. Allmiihlich fiithrte aber dieses primitive Ver-
fahren doch zn einer anniherungsweisen Kenntnis der mittleren Monats-
linge, und es war daher naheliegend, dal man sich nicht mehr ganZ
und gar auf die Beobachtung bzw. auf die blofien Zengenaussagen
verlief, sondern diese letztere durch eine Rechnung zu kontrollieren
begann. Abgesehen von der Nachricht, daB zu Esras Zeit der Monat
Elul nie vollzihlizg gewesen sei (was auf eine Regulierung durch
Rechnung schlieBen lieBe), welche Nachricht aber blof Vermutung ist,
erscheinen in einer Boraitha! bestimmtere Angaben, welche dartun,
daB man der Kenntnis der mittleren Linge des Mondjahrs niher kam
und sie bei der Bestimmung der Neumondstage auch verwertete®. Be-
obachtung und Rechnung traten wahrscheinlich schon vor der Zer-
stirung des zweiten Tempels miteinander in Verbindung, obwohl
man der Beobachtung noch den Vorzug gab. Nur in den Zeiten der
Not war das Synedrium gezwungen, sich auf eine Vorausberechnung
allein zu verlassen. Dies soll namentlich zur Zeit der Hadrianischen
Judenverfolgung (135—140 n. Chr.) der Fall gewesen sein, als R. Axisa
das Patriarchat verwaltete; damals mubfte man die Neumondbestimmungs-
methode nach Zeugenaussage aufheben, und der nach Lydda gefliichtete
Rat hat sich angeblich mit der Rechnung beholfen. Als AxtoxiNus
Prvs die Hadrianischen Edikte aufgehoben hatte und die Fliichtlinge
nach Palistina zuriickkehrten, versuchten sieben Schiiler R. Axisas,
da das Synedrium noch keinen stiindigen Sitz gewonnen hatte, auf
eigenes Wissen hin den in Unordnung geratenen Kalender zn regulieren.
Als aber R. Smwox b. Gamanmen II. Patriarch wurde, kehrte man
wieder zu der althergebrachten Weise der Neumond- und Schaltungs-
bestimmung zuriick.

Die Einschaltung ist in der zweiten Periode der jiidischen
Zeitrechnung nicht mehr so primitiv. wie in der ersten. Wihrend
man in der letzteren das Bauernjahr notdiirftic nach dem Stande der
Gerste und der Obst- und Weinlese regulierte, nahm man nun auf
den jéhrlichen Lauf der Sonne mehr Riicksicht. Dadurch gelangten

1) Rosch haschana 6b, 204, Sukka 54, Sabbat 87 b, Erachin 9b. — R. ScHeMaAsAR
sagt, das Wochenfest kénne anf den 5., 6., 7. Siwan fallen, je nachdem das Jahr
355, 354, 353 Tage habe.

2) R. Gamavmen II. (90—110 n. Chr.), der sich durch Kenntnis der Astro-
nomie auszeichnete, kannte die Monatslinge wahrscheinlich schon ziemlich gut, da
er einst, als das Volk auf Zeugenaussagen hin den Gerichtshof zur Heiligung des
z?ﬁ Tiages bewegen wollte, dagegen Einspruch erhob und dies rechnerisch be-

ndete.
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die Ordner des Kalenders zur Aufstellung der vier Tekuphoth (Jahres-
punkte). Es kam jetzt nicht nur darauf an, daf man beim Passah reife
Gerste opfern konnte, sondern auch — wegen des Laubhiittenfestes —,
daB die Sonne dann in ihren Herbstpunkt (Tekupha Tisri, entsprechend
dem Zeichen der Wage) getreten war. Die Beriicksichtigung dieser
%wei Bedingungen geniigte, um eventuell die Einlegung eines Schalt-
monats zu veranlassen; es wurde aber auch ein drittes Moment, daB
man niimlich am Wochenfeste die Erstlinge der Baumfriichte zu opfern
habe, in Betracht gezogen. Sah also der Gerichtshof bei Begehung der
Felder, dab die Feldfriichte noch nicht reif sein wiirden bis zur Passah-
zeit und daB aumch die Baumfriichte nicht so weit gewachsen wiren,
wie sie sonst zur Passahzeit sich zu zeigen pflegten, so schaltete er
das Jahr auf diese beiden Kennzeichen hin; bei Beriicksichtigung nur
einer Bedingung muBten andere Nebenumstinde zur Entscheidung
mitwirken. Es kam nur der Stand der Felder in Paliistina, nimlich
Judiia, Periia und Galilia in Betracht?, wie iiberhaupt die Einschaltung
nur vom Synedrium in Palistina vorgenommen werden durfte. In
Hungerjahren, Sabbatjahren und Erlafjahren vermied man eine Kin-
schaltung. Den Schaltmonat setzte man naturgeméf hinter den letzten
Monat des Jahres, den Adar, und benannte demgemil den Schalt-
monat als Adar II. Ob ein Monat einzuschalten sei, hatte das Syn-
edrium in der Regel noch im Monat Adar, vor dem 30. Adar, bekannt
zu geben; im Nisan durfte im allgemeinen das Jahr nicht mehr ge-
schaltet werden, doch war bei besonderen Umstiinden der BeschluB
der Schaltung gleich nach Neujahr erlaubt, Adar II blieb aber dann
der Schaltmonat®. Das Synedrium war verpflichtet, die Verhandlungen
iiber die Schaltung mit Sorgfalt zu fithren; der Patriarch selbst
priisidierte dabei, in seinem Verhinderungsfalle mubte iiber die ge-
fabten Beschliisse seine Bestitigung eingeholt werden. Die Annahme
der Beschliisse in den Sitzungen erfolgte, nachdem Griinde und Gegen-
griinde gehort worden waren, durch Abstimmung der Mitglieder. Seit
R. Smmox b. Gamaummn gehirten zur Entscheidung der Schaltung
7 Richter: mit dreien begann die Beratung, zu einer eventuellen

1) Galilia und das Ausland kamen erst in Betracht, wenn es wegen
irgend eines Hindernisses nicht miglich war, die Einsehaltung in Judiia zu voll-
ziehen. Einige Fiille vom Einschalten im Auslande werden gemeldet (s. ZuckER-
MaNy, Materialien, S. 13; iiber die verschiedenen Einschaltungshedingungen wvgl.
daselbst 8. 39—45). Auch im Talmud ist das eigentliche Paliistina immer Judiia,
das unter den 8 Provinzen den Vortritt hat und auf das unmittelbar die Neumond-
bestimmung, Schaltung usw. sich beziehen.

92) Uber die unbegriindete Vermutung, daf auch der Monat Flul jemals
Schaltmonat gewesen sein kinnte, s. B. Conx, Der sweite Elul (Zeitschr. A deutsch.
morgenl, Ges., LIX, 1905, 8. 622), und D. Smessxy, La prétendue intercal. d'un
second Eloul (Revue des Etudes juives, T. LVIII, 1909, p. 293)
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Debatte wurden 2 weitere Mitglieder beigeordnet; konnten diese fiinf
nicht 